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Einleitung

Seit den spdten 1980er Jahren erlebt der Sudan einen intensven kulturellen Wandel, der von
der mudimischen Bruderschaft vorangetriecben wird, die die Macht nach dem Militérputsch
von 1989 Ubernommen hat. Das Projekt des umma-Aufbaus — d.h. der idamischen Nation —
verkorpert das politische Kredo des idamidischen Stastes. Gleichzeitig legitimiet es ver-
schiedene inditutiondle, gesetzliche und gesdlschaftliche Verdnderungen, die die sudanes-
sche Gedlschaft im Rahmen des vom idamidischen Stast angestrebten Idam  homogenisie-
ren 0ll. In diessm Snne beinhdtet die Errichtung des Nationdstaates einen Bruch mit dem
Volksdam oder den exigierenden Kulturen und Lebensstilen. Noch wichtiger ist, se zwingt
Ltraditiondle’ Mudime zu enem ,korrekten Idam* und legitimiet diesen ds ene Art der

soziden Differenzierung und Akkulturation.

Dieser Artikd stiitzt sich auf eine empirische Forschung?, die ich in der sudanesischen Haupt-
stadt Khartoum 1998-99 durchgefihrt habe. Er soll aufzeigen, wie ein Mitglied ener idami-
dischen Subkultur durch idamische Gewohnhaten im Alltag ene Wdtanschauung entwickelt
und zur Erkenntnis kommt, dass der Mensch dadurch eine veréndete gesdlschaftliche Stel-
lung elangt. Die symbolischen idamischen Praktiken unterscheiden sch von den lokden
Kulturen und heben Verbindungen zu Inditutionen hervor, die diese Prektiken ds ,den wah
ren“ oder ,richtigen” Idam legitimieren. Gleichzatig gehen de Uber sozide Abgrenzungen
hinaus, leugnen und verwerfen se, wahrend die Menschen fir sch in Anspruch nehmen, dass
sie durch besondere Symbole und idamische Praktiken verbunden sind.

Die in diesem Artiked verwendete geschlechtsspezifische Perspektive zidt darauf ab, Frauen
ds ene Kategorie zu dekondruieren, je nachdem wie de zur ,Idamiserung” stehen. Wenn es
um den Idam und gesdischaftlichen Wandel geht, werden Frauen oft ds die ,mes betroffe-
ne Gruppe' angeschen. Oft meint man, dass geschlechtsbedingte Trennungen, Ra&ume und
Grenzen Frauen ds Opfer an den Rand der Gesdlschaft oder zumindest in eine Postion
dréngen, in der ihr Wert im Sinne von Einflussnehme auf Verdnderungen in den diskursven
und nicht-diskursven Praktiken ideologischer Bewegungen wie dem Idamismus begrenzt is.
In der Tat nd Frauen Tell der idamischen Referenzen des Stastes und anderer Autoritéten.

Korper, Bewegungen, Verhdten und sozide Interaktion der Frauen unterliegen einer ge-

! Dieser Artikel beruht auf der Feldforschung zu meiner Promotion, die von Frau Professor Gudrun Lachenmann
und Herrn Professor Glinther Schlee betreut und von der Fakultét fir Soziologie der Universitét Bielefeld ange-
nommen wurde (Nageeb 2000; 2001). Ich mdchte auch Herrn PD Dr. Georg Stauth fir seine wertvollen Rat-
schldge und Kommentare fiir die Fertigstellung dieses Artikels danken. Die Ubersetzung aus dem Englischen
wurde von Frau A. Garrido A., Fakultét fur Soziologie der Universitét Bielefeld, durchgefiihrt.



schlechtsspezifischen  Sozidisation und Kontrolle, die ,die idamische ldentité” ener be-
dgimmten Gruppe oder Gemeinschaft widerspiegeln soll.  Doch wenn idamische Praktiken
und Gewohnheiten as eine Frage des Lebensdtils und der Gewohnung gesehen werden (Wer-
ner 1998:33), dann wird die Beziehung zwischen der soziden ldentitét der Akteure — in die-
sem Fdle der Frauen — und den ,Anderen”  klar. Man kann aso diese idamischen Praktiken
ds Kooptations-, Verhandiungs-, Didanzierungs- und/oder Appropiations-Prozesse betrach
ten, die der (Neu)Definierung der Pogtion des Einzelnen in einem besonderen gesdlschaftli-
chen Bereich dienen soll. Deshdb werden solche symbolischen Praktiken nicht nur ds etwas
von rdigiosen Obrigkeiten oder Macht-Inditutionen Aufgezwungenes, behandelt, sondern
auch as etwas, das es den Einzdnen erlaubt, mit kulturdlem Kapitd zu ,spiden* und ene
Jindividudiserte’ Ildentitd und Autonomie auszuprdgen, obwohl sSe unterschiedlichen
Machtstrukturen unterliegen.

Dieser Artikd ig in zwe Teile gegliedat. Der erde beeuchtet ene umfangreiche Faldudie
ene jungen idamischen Frau, die dch intendv damit beschéftigt, ihre ldentitd neu zu defi-
nieren und sozide Grenzen auszuhandeln, indem ge ihr tégliches Leben und ihre Gewohnhei-
ten nach enea spezifischen Scht des Idam augichtet. Der Fal unterdtreicht die Beziehung
zwischen idamischen symbolischen Praktiken und den dlgemenen Inditutionen des Idam
und die Art und Weise, wie diese Beziehung mohbilisert wird, um lokae Kulturen und Gren
zen auszuhanden. Er ligfat ene dealliete Beschrelbung der soziden Bedeutung dieser
symbolischen Praktiken und ihrer Beziehung zum Definitionsprozess des (modernen) Ichs
oder der individudlen ldentitdt. Der Schlusstell untersucht die Beziehung zwischen symboli-
schen idamischen Alltagspraktiken, Modernitét und dem Idamisierungsprozess aus theoreti-
scher Sicht.



,Bevor ich an der Forschung tellnehme, muss ich beten und Gott um Rat fragen”: ge-

gensaitiges Kennenlernen und die Grundlagen des For schungsdiskur ses

Es war en hel}r Abend im Ma 1998, ds ich an der Taxi- und Bushdtesdle auf ein Sam-
meltaxi wartete, das mich zum Hauptbahnhof nach Khartoum bringen sollte. Aus der Men
schenmenge, hauptsachlich Manner, die auf ein Verkehramittd warteten, trat eine vallig ver-
hillte, in Schwarz gekleidete munagaba auf mich zu. Se trug e@nen negab, eine Verschlee-
rung des ganzen Korpers, einschliefdich des Geschtes, die einige Frauen ds idamische Klei-
dung (bermommen haben.? Mit sehr leiser Simme fragte sie mich, in welche Richtung ich
faren und weches Verkehramitte ich nehmen wirde. Als se efuhr, dass ich vorhette ein
Sammdtaxi nach Khatoum zu nehmen, entschloss de sch mit mir im sdben Fahrzeug zu
fahren. Als wir an der Relhe waren, das Taxi zu nehmen, fragte mich die munagaba, ob se
neben mir auf dem Rickdtz des Taxis dtzen dirfe, besonders well wir beide die einzigen
Frauen der funf Leute im Taxi waren. Se erklarte mir, dass diese Sitzordnung eine physische
Abgrenzung (durch meinen Korper) hergelle, die jeden Kontakt zwischen ihr und den ande-
ren zwe Méannern auf dem RUckdtz verhindern solle. Als wir am Bahnhof ankamen, gingen
wir in die gleiche Richtung, um ein anderes Verkehramitted zu nehmen, das uns noch walter in
die Stadtmitte beférdern wirde. Nun begann Se eine Unterhdtung mit mir, de fragte mich
nach meinem Namen, meiner Familie und menem soziden Status, und wo ich wohnte. Der
Zehnminutenmarsch war genug fir eine kurze Vorgdlung, enen Austausch unserer Adressen
und ene Einladung, Se zu besuchen. Ich hatte auch die Gelegenheit, die Person, die mich ds
Frau ads Verblndete gesucht hatte und dch menes Korpers ds physische Abgrenzung zwi-
scthen sch und den Méannern im Taxi bedient hette, mit einem Namen zu versshen: Hiba
Zwel Wochen spéter entschloss ich mich, Hiba zu Hause zu besuchen.

Be meinem zweiten Besuch be der 26jdhrigen Hiba, erzéhite ich ihr vom Thema und der
Abscht meine Untersuchung und edffnete ihr mein Interesse mit ihr zusammenzuarbeiten.
Sofort verénderte sch die freundliche und nette Art unserer Unterhdtung. Se fragte nach den
Abschten der Studie, der Universtét, der ich angehorte, den Geldgebern und den Griinden fur

2 Der negab ist eine besondere islamische Frauenkleidung, ein weites Gewand, das den ganzen Korper — ein-
schliefdlich des Gesichts — verhillt und nur den Augenbereich frei 18sst, der entweder offen gelassen oder auch
noch zusétzlich mit einem netzartigem Gewebe verdeckt wird. Der negab bedeckt auch die Hande und Fuf3e. Die
Farben des neqab beschrénken sich auf schwarz, braun oder grau (s. S. 8-9). Andererseitsist auch der hijab eine
Verschleierung bzw. Kleidung islamischer Frauen, die sich jedoch vom negab unterscheidet, weil das Gesicht
unverhtillt bleibt; auch Hande und Fifie sind nicht unbedingt bedeckt. Der hijab ist von Land zu Land anders (s.
auch Werner 1998), sowohl in der Wahl der Farben als auch in der Art der Kopf- Schulterbedeckung oder des



die Wahl des Themas, ihre Fragen wurden so indgtent gestellt, dass mir klar war, dass de
dabel war, Macht Uber mich zu gewinnen. Se erinnerte mich auf enma an die Direktorin
meiner Oberschule, wenn se mich ins Kreuzverhtr nahm, weill se mich wahrend einer Unter-
richtssunde im Schulhof erwischt hatte. Trotzdem sagte Hiba zu, Uber mene Bitte nachzu-
denken, se machte ihre Entscheidung jedoch letztendlich von ihren Beratungsgebeter? (Istik-
hara) abhangig, die e immer verichtete, wenn se Zweifd in Bezug auf eine bestimmte, zu
treffende Entscheidung hette. Die zwefdnde Hdtung war wichtig fir die Darsdlung ihrer
Pogtion ds Person, die das Wissen, die sozide und rationde Kraft hat, um eine Wahl zu tref-
fen. Istikhara war ene nicht-diskurdave Kommunikation und ein Symbol, das die Tasache
reflektieren sollte, dass sSe das Recht hatte, sowohl klug zu sein as auch eine Wahl zu treffen;
und wie ich dann nach und nach versand, beruhte dies auf ihrer Wahrnehmung von sich
sebg ds ener Person des ,,wahren® Wissens. Diese Sdbstwahrnehmung basierte auf der Tat-
sache, dass de ene Hochschulabsolventin der Idamischen Universitét war, mit einer Spezidi-
geung in dawa — der idamischen Misson. Tatsichlich bewahrte mich das postive Ergebnis
ihrer Gebete vor ener abschldgigen Antwort auf meine Bitte, S0 dass ich die Geegenhelt ke
kam, mich mit ener d’ awa-Diplomantin auszutauschen.

Hibas Interesse an mener Forschungsarbeit tellzunehmen baserte auf ihrem Bedirfnis, mich
weiterhin ds Verbindete zu wissen. Wahrend der ersten zwel Besuche bei ihr zu Hause ko
te ich die Eingdlung ihrer Familie in Bezug auf mene Anwesenheit erahnen: Es war ein Mi-
schung aus Uberraschung und Erleichterung, dass ich weder eine muhajaba — d.h. eine hijab-
gekleideten Frau — noch ene munagaba, doch trotzdem interessert war, ihre ,rigorose’ Toch
ter (wie Se se beschrieben) kennen zu lernen. Fir Se war die Beziehung zu mir ene ,Pri+
fung®, ithrer Fahigket, mit Menschen, die anders ds de waren, eine Beziehung aufzubauen —
und tolerant mit ihnen umzugehen. Unsere Gespréche bewegten sich zwischen ihrem Bediirf-
nis sch sdbs ds ene gebildete und kultiviete Frau darzustdlen, was manchmd zu Span
nungen in unseren Gespréchen und Diskussionen fuhrte (dies passerte hauptsichlich, wenn
se von mir ewartete, ihre Andcht zu akzeptieren, well e se mit einer ,idamischen” Pri-
fung verband, be der ich eventudl eine andere Menung haben konnte), und ihrer Identifika
tion mener Person ds eine Verblndete, wobel die Interaktion mit mir fir se ene Prifung

ihrer Toleranz gegenlber anderen war. Diese (diskussons)strukturierenden Andchten waren

Kopftuchs. Einige hijab-Arten sind dem negab sehr dhnlich, aber stets ohne Gesichtsschleier. Es gibt auch hi-
jabs, die westliche Mode — selbst Jeans kénnen getragen werden — mit einem Kopf- Schultertuch kombinieren.

3 Dies ist ein kurzes Gebet, das ein Muslim zu jeder Tageszeit beten kann, um Gott in einer Frage zu um Rat zu
fragen, die einer Entscheidung bedarf. Die Antwort auf das Gebet kann in Form eines Traumes oder in Form von
Umstanden sein, die die bestimmte Entscheidunsfindung entweder erleichtern oder behindern.



sehr nitzlich, um die Reichweite der Aktionen, Strategien und Interpretationen, die Hiba i
rer Wetanschauung zuschrieb, in den Vordergrund zu bringen. Wichtig i zu erwéhnen, dass
Hiba oft einen rhetorisch reigidsen Diskussionsstil annahm, wenn wir Uber ihre soziden Ziel-
setzungen und Angchten sprachen. Dann benutzte se rdigidse Ausdriicke und bezog sch auf
Vese aus dem Koran, um ihren Angchten Gewicht zu verlehen, und warf das klasssche

Arabisch und das sudanesische Arabisch durcheinander.

Hibas Elternhaus. eine andere Art der sozialen Ordnung des Raumes

DasHausund die Familie

Nach langem Suchen in einem Wohnbereich der niedrigen Mittdschicht in Omdurman, einem
Stadtviertd von Khartoum, konnte ich endlich die aufgeschriebene Adresse mit dem galouss
— dem grinen Lehmhaus, von dem ich annahm, dass es Hibas Elternhaus war — identifizieren.
Anders ds die anderen Hauser in der Stral3e, deren Tiren tagsiiber entweder offen oder halb-
offen danden, war die Eingangstir, der ich gegentbersand geschlossen und verriegdt. Als
ich gerade an die Tur klopfte, kam ene Frau hinter enem Nachbarhaus in die enge saubige
Stra3e hinter einem Kiken hergerannt, das davongelaufen war, und se fragte mich, ob ich die
Ansar assuna’ besuchen wollte. Als ich dies bestétigte, riet Se mir, laut und wiederholt zu
klopfen, da es meistens lange dauerte bis gedffnet wurde. Dann erklang eine welbliche Stim-
me hinter der Tur, die mich fragte, wer ich s8 und mit wem ich sprechen wolle. Als sich die
TUr offnete, wurde ich herzlich empfangen und von ener etwa flnfzigdhrigen Frau ins Haus
geflhrt, die Sch spéter d's Hibas Mutter entpuppte.

Die Familie is nubischer Herkunft. Die Nuba, eine ethnische Gruppe aus dem Westen und
Sldwesten Sudans, werden |, traditiondl® ds afrikanische Sudanesen eingeordnet, im Gegenr
stz zu arabischen Sudanesen, die hauptsachlich die im Norden Iebende Bevoélkerungsgruppen
bilden. Hibas Familie i durch Herat mit einigen nord-sudanesischen Gruppen verwandt. Sie
etablierten sch in der Hauptstadt an Anfang des Jahrhunderts. Belde Tatsachen begriinden
die Sdbgtidentifizierung der Familie s Nord- Sudanesen.

Hiba, die schon sdt funf Monaten verhdratet war ds ich se kennen lente, lebte immer noch
be ihrer Familie. Dafir gab es hauptsichlich awel Grinde: ihre Familie betrachtete se noch
nicht ds verheratet, well se und Hatim — ihr tansanischer Ehemann — nur den Ageed , d.h.

4 Der Name einer religiosen Bewegung, die nicht nur die strikte Befolgung des Korans, sondern auch der Prak-
tiken und Ausspriiche des Propheten — d.h. der Sunna — fordert. Frauen, die dieser Bewegung angehoren, sind
meistens munagabat.



den reigibsen Herasvertrag eflllt haten, und die ‘aress, die traditiondlen Hochzetszere-
monien noch vollziehen mussen. Deshdb war de in den Augen ihrer Familie nicht verhera
tet, sondern verlobt, und sSe und ihr Verlobter Hatim konnten die Ehe nicht vollziehen oder
zusammenleben bis diese Heraszeremonien Sattgefunden hatten. Also lebte se waterhin zu
Hause be ihrer Familie bis Hatim die ziemlich teuren Hochzeitszeremonien bezahlen konnte,
die dem Paar dann endlich erlauben wirden, ihre Ehe zu vollziehen.

Aul¥er Hibas verherateter Schwester, die andersvo wohnte, |ebten die anderen seben Famili-
enmitglieder in dem Haus, das aus zwa Schlafzimmern, einem kleinen Hof, ener Kiche,
Toilette und Badezimmer bestand. Hiba und ihre vier Schwedtern teilten sch e@n Zimmer, in
dem zwe grofie Betten und ein Klederschrank standen; ein grofes Koran-Buch lag offen auf
enem Holzpult in ener Ecke des Raumes. Die bescheidenen Mobe und fast keinerle Deko-
ration (nur enige Lehmtdpfe mit Schattenpflanzen im Hof) verrieten die amliche wirtschaft-
liche Lage der Famiilie.

Aul¥er Hiba und ihren jingeren Geschwistern (Schwester und Bruder), standen dle Bewohner
des Hauses in irgend einem Arbetsverhdtnis. Da Hiba nicht zum Familieneinkommen bei-
trug, fihrte Se den Haushdt. Se eledigte dle Hausarbeiten, die fur die tagliche Versorgung
der Familie und des Haushdts notwendig waren, was in ihren Augen die Rolle und Aufgabe
der Frauen war. Spéter erst merkte ich, dass der spartanische Charakter der Einrichtung und
des Mohbiliars hauptsichlich auf Hibas Rolle ds Haushdterin zuriick zu flhren war, da se
bemiiht war, die Gestdtung ihres Lebensraums mit der ,,Abkehr von Satan“ oder ,,dem kor-
rekten idamischen Weg* zu vereinbaren.

Die verschlossene Tur: dasHaus als,, reiner Frauenraum®

Trotz der Einwénde eniger Familienmitglieder war der Eingang verschlossen, ads Zeichen
ener anderen Organisation des Raumes, die innerhadb des Hauses vorherrschte. Die Einrich
tung soiegdte die Anwendung neuer ,Regdn® wider, um das Haus ds ,rein weblichen”
Raum zu definieren. Diese Regeln waren wesentlich von Hiba und ihrer verherateten Schwe-
ster, die auch eine munagaba war, gepragt und eingefiihrt worden. Wenn Hibas Vater gele-
gentlich unerwartete ménnliche Gaste empfing, musste & den haudichen Raum erwetern und
egwa zwel Mee der Strale mit einbeziehen, um sch der eingefiihrten réumlichen Organisati-
on Hibas, der ideologischen Initiatorin der neuen rdumlichen Einrichtung as auch der Haupt-
managerin der haudichen Angdegenheiten, anzupassen. In den letzten drel Jahren, sat Hiba



den negab trug, war die Haupttir des Hauses immer verschlossen und konnte erst gedffnet
werden, wenn das Geschlecht, die Rdigion und das Alter der Besucher festgestdlt und die
notwendigen Vorkehrungen getroffen worden waren, um ihn/se zu empfangen. Das Verrie-
geln dear Tiur diente der Definierung und symbolischen Festlegung der Grenzen zwischen dem
Haus ds enem Frauenraum und dem offentlichen Raum. Nur mudimische Frauen durften
hinein, wenn die Tir aufgeschlossen wurde; Nicht-Mudime, Manner und Jungen Uber dre-
zehn Jahre wurden meig mit Worten wie ,,Gottes Segen s&@ mit Euch, kdnnen Se bitte einen
Moment warten” gebeten zu warten, bis Hiba ihren negab arrangiert hatte und die Besucher
dann enlied. Hibas Meinung nach ig das Sich-Zeigen ohne Geschtsschleer ,,@ne Einladung
fUr den Satan, diein die Holle fuhrt®.

Die Reinheit des Hauses

Eines Tages waren wir gerade im Gespréch Uber die Zet bevor Hiba den negab Ubernommen
hette, ds ich den Fehler machte und sSe bat, mir Fotos aus jener Lebensphase zu zeigen. Sie
dand ganz ruhig von ihrem Faiz auf, schaute mich an und delte eine Frage, ba der ich mir
sehr dumm vorkam und meine Bitte sofort  zurticknahm: ,,Hast Du hier irgend ein Foto an den
Waénden gesehen, dass Du mich nach Fotos fragt?* Den Haushdt in Ordnung zu hdten war
fur Hiba en Prozess, der Uber die Aufgabe dr physschen Instandhatung des Hauses hinaus-
ging. Noch wichtiger war fir Hiba die Sichergdlung der hdudichen ,Reinhet’ ds dominan
ter symbolischer Charakter des Hauses, ein Prozess, der der Abschaffung des Satans und der
jahiliyya (prédamische ds heidnisch betrachtete Symbole) bedarf. Konkret bedeutete dies
das Entfernen dler Objekte, die in irgendener Welse Bilder mit Geschtsziigen trugen, en-
schlieldich des Fernsehers, und die Vermeidung starker Farben, z. B. bel der Bettwésche. Im
personlichen Verhdten mussten laute Stimmen vermieden werden, auch Musk, sdbst ma-
diyyh — Prophetologie und Lobgesinge. Einma war ich dabe as ene Diskusson zwischen
Hiba und ihrer jingeren Schwester Hana in meiner Gegenwart zu einem Streit ausartete, well
Hiba die langen roten Fingernége ihrer Schwester beangtandete, die ihres Erachtens ,das
Haus Satans’ sind, und ferner, weil der Prophet den Mudimen befohlen hat, ihre Nagd kurz
zu hdten. Die Organisation des héudichen Raums ds enem ,Frauenraum® war adso nicht
genug in dch, da die Art der Organisation eher satansabhangig as geschlechtsbedingt diktiert
wurde. Wie auch immer, was hier hervorgehoben werden soll ist die Art und Welse der Reor-
ganisation des Hauses, die auf neu definierten soziden Beziehungen beruhte (Moore 1994:83,
Bourdieu 1990:123-124, 1977:163), und der Gebrauch symbolischer Praktiken, die ds ,der
wahre |dam® dargestdlt wurden. Die Reorganisation des Hauses beinhdtete eine Kampagne,



deren Zid nicht nur die Neugestdtung der familidren Beziehungen, sondern auch welter re-
chender sozider geschlechtsspezifischer Beziehungen war. In diessr Hindcht war die ldenti-
fikation des Hauses ds en Frauenraum ein Aufruf dazu, die Fahigkeit dieser jungen Frauen
anzuerkennen, die fir sch beanspruchten, die von ihnen fesgdegten Grenzen ihrer Sphére zu
definieren und zu besimmen. Das Haus ds ein — ,gdauterter — Frauenraum war wichtig far
Hibas neue gesdlscheftliche Rolle ds munagaba oder ene echt rdigidse junge Frau. Auf-

grund dieses Arrangements konnte Hibaihre munagabat - Freunde ohne Bedenken empfangen.

Eine wichtige Aktivitét, die innerhdb dieses ,gdauterten* Frauenraums angestrebt wurde,
war die Stdrkung der Frommigkeit und des Glaubens von Hibas Freundeskreis, der hauptsach
lich aus munagabat bestand, aber auch einige muhajabat mit einbezog. Die Gruppe lefasste
sch mit dem Rezitieren des Korans und enigen Lektionen und Diskussonen Uber religitse
Themen, die der Kreis beschloss, diese Themen waren sehr unterschiedlich, von der ,idam-
schen” Kungt des Essens und der Speisen, dem Geschlechtsverkehr zwischen Eheeuten bis
hin zZum jihad (d.h. dem heligen Krieg der Mudime gegen die Unglaubigen) und d awa. Die
wichtigge Komponente dieser Intensvierung der Frommigket, der die Gruppe ihre meiste
Zeit widmete, war jedoch die Unterstiitzung der neuen negab- Tragerinnen, der Austausch von
Erfahrungen, Besprechung von Problemen, denen diese Frauen ausgesetzt waren, verbale
Andyse ihrer Eingdlung, ihres Lebens und ssinem Verlauf. Dies beinhdtete eine Intendvie-
rung der Diskusson Uber das ,Anderssein”, wobe einzene Frauen und Mamner des soziden
Umfdds der Gruppe ds die ,Anderen” benannt wurden und die ganze Aufmerksamkeit auf
ihre Art dch zu kleiden und zu sprechen, ihre Beziehungen und ihre Arbeit oder ganz einfach
auf ihre ganze sozide Umwedt gerichtet wurde und wie diese von der Gruppe wahrgenommen
wurde. In diessm Fdl implizierte dieses ,,Aussondern” des ,,Anderen* automatisch, dass Se
und ihre Lebensat mit dem Saan glechgestdlt wurden. Dies beinhdtete ene Intensvierung
der symbolischen Didanz zum Konsumverhdten der Oberschicht und ihren satanischen und
westlichen Symbolen, es hatte zur Folge, dass die Gesdlschaft und ihre soziden Inditutionen
in ,sindhaft’ und ,zuléssg’ klassfiziert wurden, dass ene Dichotomie zwischen |, traditio-
nellem* und wahrem Idam hervorgehoben und aufgezeigt wurde.



»Mein negab i mein Freund, der mich vom Satan fernhélt": individuelle geschlechts-

spezifische Begrenzung der sozialen | nteraktion

Hiba und ich wallten ene ihrer Freundinnen besuchen, ds ich zum eden Md die Gdegen
heit hatte, ihr Verhdten und die vorberetenden Schritte zu beobachten, um den Frauenraum
zu verlassen und den dffentlichen Raum zu betreten.

Obwohl de nicht vor hatte zu beten, verrichtete Se ihre Ablutionen wéhrend sSe bestimmte
Bittgebete sprach, die Glaubige vor Verlassen des Hauses aufzusagen haben. Dann wurde der
Name Gottes gepriesen, wahrend jedes Teil ihres negab an der vorgesehenen Stelle des Kér-
pers befedtigt wurde. Abaia, ein sehr lockeres dunkles Gewand mit langen Armen, das die
Tragerin von Hals bis Fuld bedeckte, wurde Uber der Kleidung — einem Kleid oder Rock und
Bluse — getragen. Dann wurde das dreieckige isharb Uber den Kopf gebunden und der ganze
Korper war verdeckt. Die kimar, eine lockere Kopf-Schulter-Bedeckung mit einer ovaen
Offnung fir das Gesicht wurde hinten am Kopf gebunden, so dass nur das Gesicht von den
Augen bis zur Oberlippe (zum oberen Kinn) frel blieb und der ganze Bereich vom Kopf bis
Uber die Huften verhillt war. Bevor se sch nun die schwarzen Handschuhe und Socken ar
zog, befedtigte Hiba noch sehr sorgféltig die burgu’a. Es handdt sch um ein Stiick Stoff aus
relativ dinner Baumwolle, das rechteckig zugeschnitten ist und satlich vom Kopf Gber die
ovde Gedchtoffnung des kimar nach hinten befestigt wird, so dass das Sehen ermdglicht
wird. Nachdem Hiba fertig war, und meiner Anwesenheit bewusst, fragte se mich scherzend:
, Bist Du bereit ein schwarzes mobiles Objekt zu begleiten?”.

Nach und nach wurde mir bewusst, wie wichtig der negab fir Hibas tagliches Leben war. Der
negab, wie se es ausdriickte, war Gottes Rat und Befehl fur die Frauen des Propheten, der
von dlen mudimischen Frauen befolgt werden muss. Im Wesentlichen berunte ihr Verstand-
nis dieser Bedeutung auf der Wirkung des negab, dass er den Satan aus dem Leben der Mus-
liminnen ausschlield.

Hiba erzéhite mir auch, wie der negab zum Prozess der Identitétsbildung gehdrte und dass
sch mudimische Frauen diessr Tasache bewust san missen, um im Einklang mit ,,den
Prinzipien des korrekten, von Gott bestimmten Idam®, die physschen, soziden und ge
schlechtsspezifischen Grenzen nicht zu Ubertreten. Aus Hibas Sicht verhindert der negab ihre
Identifiketion Uber jegliches snnliche Mittd wie Haut, Farbe, Geruch, Kdorperformen und
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Sprache, Mitte, die den Satan einladen, der dritte Partner in menschlichen Interaktionen zu
sin. Wenn eine Frau sSch dso elaubt, gnnlich identifizierbar zu sain - erklérte 9e mir - dann
verletzt se den Raum mudimischer Méanner, da deren Umgebung dann sinnlichen Reizen
augesstzt wird, auf die de reagieren konnten, ihr Raum wirde aso , kontaminiert“. Dies
fuhrt wiederum zu Sinden auf beiden Sdten: be der Frau, die die snnliche Resktion der
Manner audogt, und bei den Mannern, die reagieren. Es liegt jedoch in der Verantwortung der
Frauen, Grenzen zu schaffen, um diese Gefar der Verunreinigung oder Kontamination des
gemeinsamen Raums der Geschlechter und der Gesdllschaft zu reduzieren. Ihr negab war dso
ene Anekennung und Beddigung des gemeinsamen Raums der Geschlechter ds enem

grundsitzlich ,,unreinen Raum”.

In diesem Snne kennzeichnete Hibas negab die ,illegde’ Anwesenheit der Frauen in Offert-
lichen oder méannlichen R&umen und folglich die Sexudiderung dieses Raumes (Meniss
1996:41-42, Werner 1997:224, Bhattacharya 1996:278). Er regulierte auch den Prozess der
| dentitétsbildung, wobel sie sich ds eine mudimische Frau oder eine munagaba in der Offert-
lichkeit zeigte, im Gegensaiz zu ,,gewohnlichen anderen Frauen®, die sch Hibas Menung
nach ,billig verkauften®, indem de ihre Kdrper im gemischten Raum der Geschlechter vor-
fuhrten. Anderersaits konnte se im weblichen Privaraum as se sdbs indentifiziert werden,
wenn se den negab ablegte. Der negab is dso ene Kledung, wie Hiba erklate, die die
»Kontamination des mudimischen Raums durch Sinden® verhindert. Er ,reinige’ ihr Umfed
und das anderer, weil e die Anwesenheit Satans ausschdte. Der negab erlaube ihr den Frau
enraum zu verlassen, ohne seine Essenz und Bedeutung, dh. die Renhet, aufzugeben. Die
Reinheit begleite se sogar, wenn se Grenzen Uberschreite, in R&ume wo mehr as zwei Pole

der menschlichen Interaktion exigtieren: Manner, Frauen und der Satan.

Der negab war jedoch mehr ds ein Kleidungsstiick oder die Verschlgerung, die se umgab
und sch mit ihr bewegte, um ihren Raum rein zu hdten, ihre Entfernung von der ,Verunre-
nigung* der gemischten soziden Interaktion der Geschlechter zu kennzeichnen oder ihre An
wesenheit durch einen Kleidercode zu legitimieren. Das Tragen des negab i en symboli-
scher Akt, um en neues Image zu fedtigen, das Frauen beféhigt, die Kontrolle Uber ihr Leben
einzufordern (Macloed 1990:120-121, Werner 1997:251-256). Hibas drikte Einhaltung des
echten Idam gab ihr symbolisch den Rang der rdigidsesten Person in ihrer Familie und er-
laubte ihr, strikte Regeln und Reglementierungen fir ich und andere festzulegen.
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Ed dawa: Der Idam, der Westen und ein ,idamischer” Rahmen als angestrebtes Zidl

fir den Einzenen

Als Verhdtengiichtung fUr Hiba, bezog sch der negab auf verschiedene andere Fragen, die —
zusammen mit der Mohilitét der Frauen vom Frauenbereich in die offentliche Arena und der
Identitdtsbildung — die ,richtige im Gegensatz zur ,fdschen” Lebensat fir Frauen beinhal-
tete; Frauen sollten in Hibas Augen wie die Frauen des Propheten leben. Da Se diesen Weg in
ihrem téglichen Leben verfolgte, lehnte Hiba auch die Idee eines Arbetsverhdtnisses ab. lhre
Worte Uber ,,idamische Lebensart* erlutern ihre Andchten diesbeziiglich:

»Die Hauptaufgabe im Leben der Frau ist die Sorge fur die muslimische Nation. Welchen Nutzen bringt
die weibliche Arbeit der umma? Nur finanziellen und materiellen. Aber versuche zu begreifen, wie es der
Gesellschaft nitzen wirde, wenn jede Frau ihren Islam aufwerten, ihn an erste Stelle stellen wiirde und

dieses Niveau Uber ihre Familie an die Gesellschaft weitergeben wiirde.”

Da sch Hiba durch das Tragen des negab fir ene ,,Aufwertung ihres Idam” entschieden hat-
te, war se auch verpflichtet, auf ein Arbetsverhdtnis ds ,maeridlen Gewinn, an den keine
gute mudimische Frau enen Gedanken verlieren sollte®, zu verzichten. Sat Abschluss ihres
Universtéasstudiums hette de die Rolle der Hauptmanagerin der héudichen Angdegenheten
der Familie Ubernommen. lhre ,Kosten-NutzenrAnadyse® des Themas Frauenarbeit reduzierte
die Idee auf rein materidlen Nutzen, der es nicht wert war, dass sch Frauen den negativen
Aspekten aussetzten, die das Erwerbdeben mit Sch brachte Bel mehreren Gelegenheiten teil-
ten mir Hibas Freundinnen jedoch ihren Traum mit, fir Hilfsorganisationen zu arbaten, die
mudimische Minoritdten unterstitzen. Aul}er der Bedeutung ener solchen Arbet, die se as
driicklich hervorhoben, ,rechtfertigten de ihren Wunsch, auch enmd etwas jensaits der
geographischen Grenzen des Sudans kennenzulernen, indem se an die Ideologie , sarke Mus-
lime hdfen schwachen Mudimen* gppdlierten. Hibas Sicht ihrer Zukunftspléne war en sol-
cher Fdl. Ihr Traum war es einen Betrag fir die Ausbreitung des Idam Uber ganz Afrika und

fur d’awa zu leigen:

»S0llten wir Muslime den Européern erlauben, sich in Afrika im Namen der Entwicklungshilfe zu bewe-
gen, wahrend sie das Christentum verbreiten? Wir Muslime haben nicht so viel Geld, um Hilfe zu vertei-
len, aber wir haben die Botschaft des Propheten und wir sollten fur die Verkiindigung dieser Botschaft al-

le hart arbeiten.”



12

Aul¥er ithrem persdnlichen Wunsch, die Vewirklichung des Planes ds Daiia—Missonain zu
abaten, definiete Hiba ene ,chridlich wedlicheé Podtion ds Gegentell der ,mudimisch
Odlichen’ Podtion. lThrer Menung nach machte diese ungleiche Pogdtion es zwingend ndtig,
dass Frauen ds D’aiiat arbeteten. Aul’erdem war es diese antagonistische Augichtung We-
den versus Mudime, die hinter Hibas eigener Identifikation ds ener Mudimin dand, die auf
die dringende Notwendigkeit, den Einfluss des Westens zu bekampfen, reagieren musste.

Als ich Hiba dann besser kennen lernte, merkte ich, dass de Arbet ds idamische Missonarin
fur ihr Leben und ihr sozides Umfeld andere wichtige Implikationen hatte. Hatim, Hibas
Ehemann, der vor hatte nach Beendigung seines Universtésstudiums im Jahr darauf, in Afri-
ka fur die idamische Misson zu arbeten, war sehr fir Hibas Zukunftsplane. Zu diesem Zeit-
punkt waren beide gerade ernghaft bemiht, mit regionden idamischen Inditutionen Kontakt
aufzunehmen.

Die idamische Misson wirde Hiba die Geegenhat geben, die geographischen Grenzen des
Sudans zu verlassen und in Afrika zu reisen. Wenn de Uber ihre Zukunftspléne in der Ehe
sprach, erwdhnte se sets dieses Vorhaben. Hiba war sehr daran interessert und begeistert,
mit ihrem Ehemann in Sansbar zu leben. Dieses Projekt fand auch be ihren Freundinnen
leidenschaftlichen Zuspruch; diese meinten, es s8 ein Zeichen Gottes und seines Segens fir
Hibas Lebensat, Se werde durch die bddige Erflllung ihres helligen Wunsches der d awa
belohnt. Beide Pléne, sowohl der berufliche ds auch der ehdiche, wurden von ihr und ihren
Freundinnen ds neue Wege interpretiert, die den Spruch des Propheten ,Relse, da Reisen
segengeich und nutzbringend ig* verwirklichen wirden. In ihren Bestrebungen im Kontext
der d'awa erhoffte sch Hiba ene Erweterung ihres intelektudlen Horizonts durch die Aus-
Ubung ihres Berufes, Kontakt mit anderen Kulturen und den Anreiz des Reisens. Fir Se war
d’ awa die dringend notwendige Antwort auf das Vordringen des Westens in Afrika, der rich-
tige Rahmen, in dem Se diese Besirebungen verwirklichen wiirde.

Werdegang einer munagaba: Ablehnung ,traditiondler Grenzen, Abschaffung von

geschlechtsspezifischer Ungleichheit, Rassismus und Klassenvor urteilen

Die Familie war auf Hibas Neuorientierung in ihrem Leben schon etwas vorbereitet gewesen,
da ihre Schwester Mey, die auch an dersdben Fakulté fur d awa einen Abschluss erworben
hatte, ein Jahr vor Hiba begonnen hatte, den negab zu tragen. Doch wéhrend diese Entschei-
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dung — wie die Familie es empfand - eher zu Meys Personlichkeit passte (e war en schiich-
ternes, introvertiertes und rdigitses Médchen gewesen), war solch ein Entschluss nicht von
Hiba erwartet worden. Hiba war ein sozid extrovertierter, aktiver und motivierter Mensch, so
efuhr ich es von ihrer Familie und s0 hette auch ich se kennen gdernt. Se hatte vorher an
den Aktivitdéten von mehr as einer soziden Gruppe tellgenommen, zB. der lokden Jugend-
und Kulturgruppe, und man hate erwartet, dass se dch fir einen anderen Lebensdtil ent-

scheiden wirde.

Der Schritt, ihre Umgebung zu ,reinigen®, wie ich es nach und nach durch meine Beziehung
zu Hiba efuhr, bedurfte einer srikten Ablehnung der Geschlechter-, der Klassert und der
ethnischen Unglechheiten, die vor ihrer Verschleerung ausschlaggebend gewesen waren.
Durch die Ablehnung dieser Strukturen bekréftigte Hiba den Sinn ihrer eigenen Autorité,
dass de durch das Tragen des negab féhig gewesen war, sch zu entwickeln. Glechzeitig ke
kampfte se auch den Mange an Autoritédt, der vidfétige Ebenen der Ungleichheit charakteri-
sert.

Das Konzept ihrer Individuditét ds Renhet beinhdtete eine aktive Ablehnung jener Elemen-
te, die einen marginden Staus ihres Geschlechts, ihrer soziden Klasse und ihrer ethnischen
Zugehorigkeit  forderten. Thr Kampf richtete sich gegen das System der soziden Ungleichhel-
ten, die weder die Autorité ihrer Eltern noch des ,idamischen* Stast mildern noch entschér-
fen konnten. Durch die Aufrechterhdtung ihres eigenen Ansehens war Hiba dabel, eine ande-
re Wet aufzubauen, die nicht durch Ungleichheiten verdorben war. Im Laufe unseres soziden
Miteinanders, das in den folgenden Absdtzen beschrieben wird, sellte sich Hiba ds eine Tr&
gerin des Wandds und der Verénderungen dar, deren Vergangenheit eher eine Grundlage zu
neuem Aufbruch as eine Niederlage war. Auf den folgenden Saiten werde ich einige von Hi-
bas Dargdlungen erdrtern, in denen se sowohl ihr Leben vor dem negab, das se im Begriff
war zu &dern, ds auch ihre neue Wetanschaung schilderte, deren Zid es war, einen Ersaz
fUr die von ihr abgd ehnten Autoritdten zu finden.

Hibas Erfahrungen mit einer Jugendorganisation: Ablehnung der geschlechtsbedingten
Ungleichheiten

In den spédten 1980er Jahren, erzdhlte Hiba, wahrend der neuen demokratischen Zeit, die das
Land nach beinahe zwe Jahrzehnten politischer Ingtabilitét und Diktatur erlebte, begann ene
Jugendgruppe in Hibas Bezirk ihre Arbet ds ein sozid aktives, gemeindenahes Vorhaben. In
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jener Zeit besuchte Hiba die Sekundarstufe einer saatlichen Méadchenschule. Die Tatsache,
dass ge wie die magen sudaneschen Madchen enem geschlechtergetrennten Unterrichtssy-
gem unterworfen war, hatte es vorher stets unméglich gemacht, gemischte Gruppen von Jut
gen und Mé&dchen aulerhdb des familiren und nachbarscheftlichen Umfeldes zu erleben.
Shabab € haiyy, die sozide Jugendgruppe in ihrem Wohnviertel, gab ihr nun diese Gelegen
heit.

In diesr Zaet machte Hiba verschiedene Erfahrungen mit Jugendlichen beiderle Geschlechts.
Die Beziehungen wurden durch die wochentlichen Treffen der Jugendgruppe gefordert, die
auller den Gruppenverangdtungen auch ein Forum fir dlgemeine Diskussonen und Aus
tausch von Buchern, Zatschriften und manchmd auch Witzen unter den Jugendlichen boten.
Die Zusammenkinfte wurden im lokaden Klub oder im Hause enes der leitenden Ausschuss-
mitglieder der Gruppe abgehdten; Se wurden von den dteren Nachbarn des Viertds sehr
unterstitzt, die die Treffen ds gesundes Forum ansahen, das die jungen Leute davon abhaten
wirde, destruktive Gewohnheiten wie bango-Rauchen (Cannabis) oder den ganzen Tag Ka-
tenspiden anzunehmen. Da dle Ausschussmitglieder aul3erdem  Universtéisstudenten belden
Gechlechtes waren, hidt sich die Jugendgruppe fir ene ,seidse Angdegenhet®, die die
Unterstiitzung und den Respekt der Leute aus dem Viertd, einschliedich Hibas Eltern, ver-
diente. Hibas Eindruck bezlglich der Gruppe war auch nicht anders, de driickte es folgen
dermal3en aus:

»1ch war sehr froh, dass ich an diesen Aktivitéten teilnehmen konnte und die Gelegenheit hatte, mit Uni-
versitéatsstudentinnen zu sprechen ... Du weifdt ja, wie Schulmédchen der Sekundarstufe zu Universitéts-
studentinnen aufblicken. AufRerdem freute ich mich sehr, mich an ernsthafter Sozialarbeit wie der Hilfe
fir Opfer der Flutkatastrophe 1988 zu beteiligen ... Wir taten es also nicht nur zu unserem Vergnigen,
sondern wir sammelten Sachen und brachten sie den Menschen in Not.*

Da se an den GruppenAktivitdten tellnahm, wurde de auch haufig von jungen Méannern ge-
fragt, die ihr Interesse fir sie bekundeten, ob sie dne ,Freundschaftsbeziehung*® mit ihnen
eingehen wolle Die Gruppentreffen gaben sandig Gelegenhet fir solche Angebote auch
Liebedbriefe zwischen den Seten der verliehenen Blcher waren eine Art, um zu erfahren, wer
an ihr interessert war. Wéhrend Hiba mir von diesen Erfahrungen ezéhlte, vertraute se mir

an, wie de dch in jener Zet fihite, eine Zet, die Se jetzt mit Unwissenheit und Unrefe

® |ch benutze Anfiihrungszeichen bei dem Wort Freundschaft, wenn es um engere Beziehungen mit dem anderen
Geschlecht geht; im sozialen Kontext der Hauptstadt Khartoum wird dieses Wort meistens nicht benutzt, da es
eine negative Konnotation hat.
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glechstzt. Thre Antworten auf diese Anfragen waren in ihren Augen Ausdruck ener ,schwa
chen* Persinlichket, von der e dch dlméhlich 16ste indem Se die soziden Strukturen ihres
Umfeds énderte. Was sSe sdbgt jedoch ds Ignoranz in jener Zeit empfand, war die unklare
Studtion, in der de sch wéarend diesr gemischtgeschlechtlichen Jugendaktivitéten gefangen
fihlte Einersdts war da das Engagement in soziden Beziehungen, und die Vewicklung in
der Gruppendynamik der soziden Interaktion gehdrte dazu, um en Mitglied der Gruppe zu
werden. Anderersaits hatte de as junge Frau nur begrenzte Kontrolle Uber diese Beziehun-

gen. Diese Andchten driickte Sie in der folgenden Aussage aus.

»Ich wollte in der Gruppe nattrlich nicht wie ein Dummchen aussehen, bei all diesen jungen Frauen, die
von der Uni kamen und sich so nett und leicht mit den jungen Mannern unterhielten. Sie konnten tber
Politik sprechen und ihre Meinungen und Ansichten wie Manner austauschen. Aber wenn man erst
einmal mit ihnen (ber Beziehungen spricht, dann sagen sie dir, du héttest das nicht tun sollen, oder
Manner mégen es nicht, wenn man sich so verhélt. Ich musste also erst einmal eine Menge lernen, be-
vor ich diesen Mannern gefallen wirde ... Warum sollte ich das alles ertragen, wéhrend sie nur da sitzen

und nichtstun, auf3er ihre Augen aufsperren, um unsere Fehler zu zdhlen?

Dieses Gefiihl, sch in einer Fale zu befinden, das Hiba nun erlebte, kam daher, dass se ver-
suchte, ihren eigenen Plaz  innerhdb der gegensédtzlichen politischen Erfahrung und Kennt-
nisse der Jugendgruppe zu finden. Die Jugendgruppe war eine neue Form der gemischtge-
schlechtlichen Beziehungen und die Hochschulbildung ihrer Mitglieder legitimierte se. Es
war en lokaer Ausdruck des demokratischen Denkens und Empfindens, der auf die 16-
jéhrige Diktatur (1969 — 1984) des Numeri-Regimes folgte. Der problematische Aufruf zur
Modernité in enem ,idamischen* Rahmen war jedoch noch vor dem Ende des Regimes er-
folgt.

Die Gruppe verkdrperte einen Versuch, das richtige sozide und politische Gleichgewicht zu
finden, das junge Leute, deren vorherige Lebenserfahrungen noch unter einem repressven
politischen Regime gemacht worden waren, beféhigen wirde, ihren Platz in dem neuen de-
mokratischen Experiment zu entdecken. Folglich waren die jungen Studentinnen, einschlief3-
lich Hibas Schwester Suha, deren Rat Hiba fur die Beantwortung eines Liebesbriefes oder das
Fur und Wider fir einen Abendspaziergang mit einem Jungen im Park suchte, genau S0 verle-
gen und konfus wie se sdbs. Die Emanzipation diessr jungen Frauen auf politischer Ebene
wurde zum Merkma der Jugendorganisation, obwoh se sch nicht auf der Ebene der ge-
mischtgeschlechtlichen  soziden Beziehungen innerhdb  der Organisation  zeigte Deshdb
konnten die jungen Frauen Hiba ba der Kl&rung ihres Dilemmas, in ene Fdle geraten zu



16

sn, nicht vid hdfen; wenn Uberhaupt, damn verwirrten se se noch mehr. Se wurde mit dem
Problem dlein gelassen, wie das gemischtgeschlechtliche Miteinander zu bewdtigen sai:

»Seitdem hasse ich die Dummbheit der Frauen, die denken, dass sie die Manner jemals zufrieden stellen
konnen. In der Gruppe waren wir alle nett, verstdndnisvoll, intelligent und demokratisch. Aber wenn es
zu Beziehungen kam, dann waren wir auf einmal dumm und téteten es (d.h. das Gefuhl der Solidaritét)

mit unserer Ignoranz und Unerfahrenheit.”

lhr Leben vor dem negab, erklarte Hiba, gab ihr keine Losung fir die Frage der gemischtge-
schlechtlichen Beziehungen; diese wurden sogar zu einem Problembereich, den Hiba be-

schloss, zu verlassen.

»Nach all den Problemen, die ich mit meinen missglickten Beziehungen hatte, entschloss ich mich,
keine Beziehung mehr einzugehen. Nur die Ehe. Kein Mann sollte mehr die Gelegenheit haben, mit mir
zu spielen und mich dann wie eine ausgedriickte Zigarette weg zu werfen. Ich wollte mich nicht von
diesen dummen Mannern fertig machen lassen. Alhamdulillah war ich fahig dies einzuhalten, bis ich
Hatim geheiratet habe.”

An enem anderen Tag, ds ich Hiba und eine Gruppe junger Frauen aus ihrer Nachbarschaft
traf, die auch in der Jugendgruppe tétig gewesen waren, unterstiitzten auch se Hibas Menung
Uber die gemischtgeschlechtlichen Beziehungen in der Gruppe Eine der jungen Frauen

erklarte:

»Salah und Ahmed sahen am besten aus und waren die besten Intellektuellen und die politisch Aktiv-
sten in der Gruppe. Aber ich bildete mir meine Meinung Uber sie, asich sie einmal im Gespréch horte,
als sie sagten: ,Madchen sind wie Zigaretten, entweder man kusst sie oder man driickt sie aus. Das

reichte mir, um zu wissen, wie sie Uiber uns denken.”

Fur diese jungen Frauen und fir Hiba war das Mitspracherecht in einer politisch emanzipier-
ten Arena kene Gaantie gleichberechtigter Beziehungen und Interaktion unter Mannern und
Frauen. Als Hiba an der Relhe war, ihre Menung Uber geschlechtsspezifische Ungleichheiten
zu formulieren, gab Se der Diskusson ene andere Richtung, indem se das Gespréch auf sehr
intelligente Art und Weise umleitete und begann, Uber den ,Idam” und sozide Beziehungen
zwischen den Geschlechtern zu sprechen. Das Geschick und die Fachkenntnisse der d’'awa-
Spezididin kamen hier zum Ausdruck:
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»Allah, von dem alle Vollkommenheit und Herrlichkeit kommt, erfand die Regeln nicht aus dem
Nichts. Seine Regeln sind zum Schutz der Menschheit da, besonders fir uns Frauen, die wir nicht so
viel Kraft haben wie die Manner. Als der Prophet sagte ,Wenn ein Mann mit einer Frau allein ist, dann
ist Satan der Dritte', war er sich der Folgen bewusst, die das Zusammensein mit Mannern, mit denen
man keine offizielle Beziehung hat, mit sich bringt. Wir sollten jeden Raum, der dieses Durcheinander
erlaubt, meiden. Denn es ist nicht nur die Anzahl der Siinden, die sich mehren, wir alle wissen, was bei
den abendlichen Treffen passierte. Esist auch der Schaden, der verursacht wird. Ist es etwa nett, Salah
und Ahmed die Gelegenheit zu geben, so von uns zu reden? Gott gab uns den Verstand, damit wir tiber-

legen und nachdenken, nicht nur einfach hinnehmen, was uns so begegnet.”

In ihrem Gespréach Uber den ,wahren Idam* formulierte Hiba jedoch auch den Widerspruch
zwischen der Ablehnung der Ungleichhet zwischen den Geschlechtern, die se empfunden
hatte bevor sie den negab trug, und der Rolle, die Frauen in solchen Situaionen spiden. Trotz
ihrer neuen Hatung beziglich der Geschlechterbeziehungen, wies se darauf hin, dass Frauen
immer noch dieses Verhdten zeigen, dass ,es iy Fehler sa* oder dass ,de es verdienen”,
wenn de dch dem ,fdschen Umfdd® aussetizen. Die Auschluss-Dimenson ihrer neuen
sebgrenigenden Verhdtenswveise hatte aso nichts mit den Werten zu tun, die diese Un
gleichheten hervorbrachten. Stattdessen bezog se sch auf den physschen Ausschluss der
Frauen aus dem ,faschen Raum” der gemischtgeschlechtlichen Interaktion. Es ginge jedoch
nicht nur um die in der Interaktion dlgemein vorherrschende geschlechtliche Ungleichhelt im
ofdschen Raum*; ethnische und KlassenUngleichheiten sden natrlich weitere wichtige Di-

mengonen in dieser Hindcht.

» Kase und Oliven" : Korper, Rassismus und Klassenvorurteile

Die Tasache, dass Hibas Familie nubischer Herkunft war, war mir lange Zeit nicht besonders
aufgefdlen; die Familie schien im nachbarschaftlichen soziden Kontext gut integriert. In der
Ta sah ich Hiba an Anfang ziemlich zufrieden mit ihrer ethnischen Herkunft, wenn se Be-
merkungen mechte wie ,Wir haben die glanzende saidige Haut unserer nubischen Vorfah
ren* oder ,Ich spreche keine andere Sprache ds Arabisch, ich hétte meinen Vater jedoch las
sen sollen, wenn er mir die Nuba Sprache beibringen wollte*®. Erst sehr viel spéter begriff ich
die Beziehung zwischen ihrem Konzept von Raum as Renhet und ihrem ethnischen Hinter-
grund.
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Im Laufe ihrer Vorbereitungen fir die traditionellen Hochzetszeremonien, die einige Monate
spédter dattfinden sollten, beglatete ich Hiba zu as suk e kabiyyr — dem grof3en Markt in Om
durman. Unter den Dingen, die sie dort kaufte, war eine bleichende Geschtscreme, die laut
Belpackzettd nach mehrwochiger Anwendung die Hautfarbe aufhellen sollte. Dies lield wie-
derum keinerleé Alarmglocke ba mir |&uten; es weckte auch keinerleé Neugier in mir bis Hiba
selbgt in gpottischem Ton sagte:

»DU kennst ja Zahra, meine Freundin, sie ist sehr hellhdutig, beinahe wie du. Wenn wir zusammen zur
Schule oder zu den shabab el haiyy-Treffen gingen, dann wurde die jungen Ménner oft aufdringlich und
riefen uns Dinge zu wie ,Hallo, Kase und Olive' oder ,Cola und Seven up‘. Natirlich meinten sie
schwarz und weil3, und ich argerte mich furchterlich und gab al mein bisschen Geld fur diese Cremes

aus. Gott sei Dank, habe ich diese Dinge bereut.”

Waéhrend des ganzen Heimwegs sprachen wir noch Uber die Grinde ihres Entschlusses, die
bleichenden Cremes nicht mehr zu benutzen. Unter Bezug auf ihren Idam-Diskurs erorterte
mir Hiba, dass im Idam jede Art von Mitteln verboten sind, die den von Gott geschaffenen
Menschen verdndern. Frauen konnen diese Art von Veranderung nur vornehmen, wenn se
damit wirklich nur ihrem Ehemann gefdlen mochten. Se gdlizte ihr Argument mit enem
Hadith- Spruch:

»Der Prophet, Gottes Segen sei mit ihm, sagte ‘Wenn ich jemandem befehlen wirde vor einem anderen
M enschen nieder zu knien, dann wirde ich der Frau befehlen vor ihrem Ehemann zu knien." Esist also
nur fur den eigenen Ehemann, fir den man die Augenbrauen nachzieht — so wie du es tust — oder das

Gesicht bleicht. Dasist die einzige annehmbare Situation im I slam.”

Als ich mit ihr Uber dieses ,wenn* sprach, das die Aussage aus dem Hadith zu einer Annahme
und nicht zu einem Befehl des Propheten an die Frauen machte, vor ihren Eheménnern nie-
derzuknien, verschob sch der Kern unserer Diskusson in eine andere Richtung. Um men
Argument zu entschérfen, bezog sch Hiba nicht auf das ,wenn*, das ich betont haite, sondern
de veasgte unverheraeten Frauen, mich engeschlossen, das Recht auf Anwendung von
Schonheitamitteln:

»Hormal, ich bin hier die Expertin fir diese Dinge, ich habe alles ausprobiert, was du dir denken

kannst, von der Ei-Kaffee-Mischung bis hin zu den Cremes. Was passierte? Ein Niemand wie Khalid,

® Es sollte hier erwahnt werden, dass Hiba eine undifferenzierte Vorstellung der Nuba hatte. Sie sprach von , der
nubischen Sprache”, obwohl es in Wirklichkeit aufgrund von Unterteilungen dieser Gruppe mehr als eine Spra-
che bei den Nubagibt.
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dessen Angebot ich ablehnte, sagte hinter meinem Riicken , Diese arrogante khadim’, meint siewirklich,
sie bekommt noch einen Antrag? Er denkt, dass ich khadim bin, aber ich bin freie® als er. Also mach’
dich mit diesen Dingen fir niemanden verriickt, letztendlich ist es eine Siinde deine Schdnheit irgendei-
nem Mann zu zeigen, nur die eine Beziehung, die Gott fir dich bestimmt hat — dein Ehemann— verdient

es.“

Allmahlich merkte ich, dass das, was Hiba ds den dten ,faschen Raum* bezeichnete, das
Umfdd war, in dem de mit gemischtgeschiechtlichen Gruppen umgegangen war und wo ene
Atmosphére der Konkurrenz unter den Frauen vorgeherrscht hatte, die dle den Wunsch hatten
jung und schdn zu sein. Zusdzich zu ihrer Vewirrung Uber die geschlechtsbedingte Un
glechhat innerhdb einer Jugendgruppe, die ds emanzipiert gdt, war dies fir e zu kontami-
niet. Als Reektion auf diese Gegebenheiten schaffte sich Hiba ihre eigene Art mit einem Umt
fdd umzugehen, in dem ihre ethnische Herkunft nicht wirklich von Vortel war. Fir ene juy
ge Frau wie Hiba bedurfte die Interaktion in gemischtgeschlechtlichen Situationen die Neude-
finlerung ihrer Identité. In Stuationen, die gemischtgeschlechtliche Interaktion beinhdteten,
konkurrierte ge in erger Linie mit anderen jungen Frauen wie in enem ,Schonhetswettbe-
werh“, ge wollte dso ds ene ,schine junge Frau® gdten. Zwetens bedeutete es die Kon
frontation mit urteilenden Menschen, d.h. jungen Mannern, mit denen se es dann zu tun hétte,
und hier musste se oft erleben, dass ihr ethnischer Hintergrund ds Regd fur ihr Ausscheiden
aus dem Wettbewerb galt.

Das Spid war in Wirklichkeit noch komplexer, denn die Kriterien fur den Missarfolg waren
niemds klar; die Entscheidung, warum sie im Konkurrenzkampf mit anderen Frauen unterle-
gen war, fid gets nachdem ihr das Gefiihl gegeben worden war, dass de akzeptiert wurde —
aufgrund der Schonheitskriterien — im Raum der gemischt-geschlechtlichen Interaktion. Das
war, ds wir den Fdl von Khaid mehr im Detall besprachen. Hiba erzéhite mir, de habe auf
sine verleumderische Bemerkung geantwortet: ,,Wusstest Du etwa nicht, dass ich ene kha-
dim bin, ds Du mir den Brief geschrieben hast?’ In vider Hindgcht lehnte Hiba zwar die Re-
duktion ihrer Person auf eine ,, Schonheitspuppe’ ab, ein Bild wie es durch den Raum der @
mischtgeschlechtlichen Interaktion geformt wurde. Doch es war die Art, in der ihre Ethnizitét
in das Spid verwickedt war, die se klar erkennen lief3, dass se eine aktive Rolle bei der Ad-

" Ein lokaler Ausdruck, der wortlich , Sklave* bedeutet und benutzt wir, um den niedrigen Status einer Frau mit
Sklaven-Vorfahren zu erwdhnen. Er wird auch verwendet, um zu unterstreichen, dass eine Person kein arabi-
sches Blut hat, sondern afrikanisch-sudanesischer Herkunft ist. Das entsprechende Wort fir Manner ist , Abed'.

8 Die wortliche Ubersetzung des Wortes , frei“ im Arabischen ist ‘Hurra fur die weibliche und ‘Hurr* fir die
mannliche Form. In diesem Kontext bedeutet es frei von Sklaverei sowohl als Rerson als auch als ethnische
Gruppe.
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wertung ihrer eigenen Person, der Reduzierung auf nichts weiter as eine ,, Schonhetspuppe’
Soidte.

Hibas Erfahrung, dass se enem maginden ethnischen Hintergrund zugeordnet wird solange
ge ihre soziden Beziehungen im ,faschen Raum® knlpft, kann man besser versehen, wenn
man die Kultur der ,Schonheitswettbewerbe’ genauer untersucht. Das Schonheitskonzept, so
wurde mir gesagt, war von zwel Grundkriterien fir die Klassfizierung der weiblichen Korper
durchdrungen: Ethnizitdt und Klasse. Die beiden wichtiggen weblichen Koérpermerkmae,
um den Korper der Frauen aus ethnischer Sicht zu betrachten, sind Farbe und Haar- Struktur.
Das Spektrum bewegt sich zwischen den beden Extremen der Hautfarbe safra (bedeutet
wortlich geb und wird fir die Beschrebung heller Haut verwendet) und zrga (wortlich dun-
kelblau, fir die Beschreibung dunkler Haut). Die entsporechenden Extreme fir das Haar sind
sabiby (weiche Haarstruktur) und gurgudy (sehr krauses Haar mit harter Struktur). Das
Schonheitsdedl wird mit heller Hautfarbe und weicher Haarstruktur verbunden, und der so-
zZide Wert dieses Konzepts ist in dem oben erwdhnten Ausdruck khadim eingebettet (vgl.
Fudnhote 7). Eines Abends, ds ich be Hiba war, kam ihre Mutter von einer Verlobungsfeier,
Uberwdltigt von der Schonheit der Braut nach Hause:

~Sewar wie ein Vollmond, safra, as ob sie die Sonne noch nie in ihrem Leben gesehen hétte, obwohl
ihre Mutter ja nicht so hell ist. Dank der Erfindungen der Schonheitsindustrie sind nun alle Frauen ba-

natt® Arab.

Die Bewertung weblicher Schonheit wurde aso nicht nur aufgrund von natrlichen korperli-
chen Attributen enes Mitglieds einer ethnischen Gruppe arabischen Ursprungs vorgenom:
men. Die Schonheit und Korperbeschaffenheit der Frau wurden auch nach der angewendeten
»Schonheitstechnologie®  beurteilt. Hibas dtere Schwester, die sch gerade auf ihre egene
Verlobung vorberetete, beklagte sch enma ds se ihren Einkauf auspackte: ,,Ich kann nicht
al dieses Gdd fir Geschtscreme ausgeben, es entspricht dem, was wir fir den ganzen Monat
haben.” ,Schonhetgechnologie® ist teuer und kann so vid wie die monatlichen Ausgaben
ener unteren Mitteschicht-Familie, wie der Hibas, ausmachen. Ich efuhr von Hiba, dass de
vorher sehr mit diesem Rummd der ,, Schonheitstechnologie® beschéftigt gewesen wer,:

° Dies bedeutet wortlich die Pluralform von Madchen; die Singularform fir Madchen auf sudanesichem Ara-
bisch ist bit (in klassischem Arabisch bint). AufZer dieser urspriinglichen Bedeutung, wird das Wort bit lokal fir
die Identifizierung einer erwachsenen unverheirateten Frau verwendet.
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»Gott sei Dank, seit ich den negab trage, habe ich weniger Sorgen. Ich muss nur meine Kleider waschen
und biigeln und dann bin ich fertig und kann Gberall hin gehen. Ich lache, wenn ich Hanan sehe, die ver-
zweifelt versucht, ihre Freundin ausfindig zu machen, um sich ihre Bluse auszuleihen. Ich habe das friiher
auch gemacht, standig rannte ich herum, um mir den Lippenstift von X und die Bluse von Y auszuleihen.
Aber das war unsere grofite Sorge. Besonders wenn ich Noon sehe, du kennst sie, sie wohnt in der nach-
sten Stral3e, in dem frisch renovierten Haus. Sie hat ungeféhr meine Hautfarbe und ihr Haar ist kiirzer als
meins. (Sarkastisch) Gesegnet sei ihre Schwester, sie ist eine Stewardess, die ihr immer die neuesten Pro-
dukte aus Kairo, Dubai und sogar London mit brachte. Diese seidene helle Haut, alles Cremes; und ihr
Haar — wir waren zusammen in der Schule - ich kenne ihr Haar. Ihre Schwester brachte ihr ein sehr teures
Mittel mit, um das Haar zu glatten, nur die Amerikaner produzieren es. Sie nimmt auch diese Tabletten,
um zuzunehmen. Hast du nicht ihren groRen Hintern (‘dish’'®) gesehen? Jeder ist verriickt nach ihr, als
ob sie sie nicht von friiher kennen wirden. Sie war sehr durchschnittlich, sogar weniger al's durchschnitt-
lich.”

Hiba zufolge rettete der negab se vor einem soziden Raum, der Se zwang, sich den Normen
des ,Schonheitswettbewerbs® zu unterwerfen und de aufgrund ihrer ethnischen Herkunft ds
margind definierte. AulRerdem hob die Interaktion in diesem soziden Raum den soziden Sa
tus ihrer Familie ds en Problem mit Implikationen fir ihre soziden Aktivitden hervor; se
hatte diese Situation zu bewdtigen, wahrend de versuchen musste, den Normen der welbli-
chen Schonhet, wie de fir die ,richtige® sozide Interaktion in diesem ,fdschen Raum® er-

forderlich waren, geniige zu tun.

Als Hiba, die junge Frau nubischer Abstammung, dso in die Losung des knffdigen Problems
der Geschlechter-Ungleichheit verwickdt war, das in diessm emanzipierten politischen Um-
feld behanddt wurde, sield se auf ein vid komplexeres Problem. Wie se betonte, war die
Einhdtung der Spidregeln nicht genug, um ihr das Schorheitsmage zu verlehen, das ihr
Erfolg fur ihre sozide Interaktion im ,faschen Raum® garantieren wirde. Aul¥erdem brachte
ihr das Mitmischen in diessm Milieu noch andere sozide Konsequenzen. Die Zugehdrigkeit
zu eneg unteren Mittdschicht-Familie nagte an Hibas Sdlbstbild ener ,, schonen” jungen Frau.
Die Stuation kann dso wie folgt zusammengefasst werden: Um das ,richtige® Sdbstbild ge-
ma} der Schonhatskriterien zu haben, brauchen junge Frauen marginder ethnischer Herkunft

19 Dies ist das englische Wort “dish*, das um die 1990er Jahre im lokalen sudanesischen Sprachgebrauch aufge-
nommen wurde. Es ist eine Abkirzung von , satellite dish* (Satellitenschiissel), ein Gerét, das sich erst seit kur-
zer Zeit in Khartoum ausbreitet. Das Wort “dish* wird lokal auch benutzt, um das grof3e Hinterteil einer Frau zu
bezeichnen. Der Vergleich wurde dort im Kontext der strengen Stral3enverordnung gegen Belastigungen, offent-
liche Uhsittlichkeit und Unhdflichkeit gebrauchlich. Gleichzeitig war die Satellitenschiissel damals gerade ein
sehr beeindruckendes Gerét der neuen Oberschicht; also wurde das Wort ,, ausgeliehen”, um Uber den weiblichen
Hintern Bemerkungen zu machen und den unhéflichen Sinn nicht so offen zu zeigen. Zur Zeit wird das Wort
Uberall benutzt, besonders unter jungen Leuten. Wenn es in Gegenwart von Erwachsenen und Fremden verwen-
det wird, hat es eine eher unhdfliche Konnotation.
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enen Obeschicht-Status. Diese Komplexitét gedtdtete Hibas Neudefinition des |, faschen
Raums’ ds Synonym fir Geschlechter-Ungleichheit, Rasssmus und Klassenvorurteile.

Deshdb bietet der negab ds Tel der Moderniserungsbewegung des ,Idam® hin zum ,Ida
mismus® den Frauen wie Hiba ene ,verlockende’ Gelegenheit; wahrend er das Empfinden
der Frauen ausdriickt, die sch ungleich behanddt fuhlen, und die so geschaffene Identitét
widerspiegdt, i e auch daran beteiligt, genau dieses Gefuhl immer wieder zu bestérken.
Wie mir Hiba und andere munagabat, mit denen ich sprach, verrieten, zeigt der negab, das
Symbol ene ,rafen* Erkenntnis der soziden Ungleichhaten, paradoxerweise gleichzatig
ihre Loyditéen und die ihrer Korper zu ihren Eheménnern und/oder zukinftigen Ehemén
nern, fur die de die Identité der nur Allah und ihren Ehe-M&nnern unterworfenen Frauen

annehmen.

In anderen Worten, diese jungen Frauen akzeptierten in ihren ,revolutiondren® Gespréchen
Uber gemischtgechlechtliche Raume die glechen Regdn, dh. die Beschrdnkung der ge-
schlechtsbedingten Ungleichheit auf nur einen Bereich ihres Lebens, die ehdiche Beziehung.
Wenn die ethnischen und/oder Klassenunterschiede aufgegeben bzw. Uberwunden wurden,
vardakte sch das Empfinden der gemischtgechlechtlichen Raume ds ,kontaminierte® Be-
reiche, weill die Ungleichheit zwischen den Geschlechtern fir diese Frauen durch die Kon
frontation mit den Klassen und/oder ethnischen Ungleichheiten im | faschen Raum® gefor-
dert wurde. Die Bekdmpfung der Kontrolle und Macht junger Ménner Uber diese junge Frau
en, die sch (inmitten widergpriichlicher Erfahrungen schndlen politischen Wandds in ener
Gedlscheft, die sch nur dlméhlich von ihren traditiondlen soziden und geschlechtsspez-
fische Normen trennte) aus den gemischtgeschlechtlichen Stuationen ergeben hatte, war en
Schritt, der eben diese Normen der Ungleichheit noch verstérkte.

,ES gibt kein Wort Uber Gottes Wort“: zunehmende ,, Eigenverantwortung und Selbst-

bestimmung” und Abschaffung der eterlichen, sozialen und staatlichen Autoritéat

Die Erkenntnis, dass se dch ds junge Frau nubischer Abstammung der unteren Mittelschicht
in der ,fdschen® Wdt befand, kennzeichnete die erste Etgppe in Hibas Andrengungen, ene
andere Wdt zu erichten. Diese Erkenntnis war die psychologische Grundlage, auf die sch
die zweite Phase ihrer Aktion stitzen wirde. Be der Schaffung ihrer ,,anderen Wdt"*, bezog
sch Hiba auf einen neuen Rahmen fir ihre soziden Interaktionen. In ihrer neuen oder moder-
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nen Lebensweise definiete se ihre ,egene Autoritdt” as die ,fenlende’ Autoritét, die von
nun an in den soziden Beziehungen ihres té&glichen Lebens herrschen wirde. In der Ta spiel-
ten Hibas inditutiondiserte Kenntnisse der d’awa ene wichtige Rolle be der Gedtdtung
ihrer neuen Art sozider Kontekte, obwohl die Wahl dieses Bildungswegs nichts mit eigener
Wahl zu tun hate, sondern — wie Se erklate — von den Zugangsmoglichkeiten des héheren
Bildungssystems und der wirtschaftlichen Lage ihrer Familie diktiert worden waren. Dennoch
nutze Hiba den Wert ihrer Vorbildung und ihres Werdegangs. Ihr Zeugnis ds d awa-
Absolventin wurde fur die Legitimierung ihres Anspruchs auf ,,eigene Autoritdt und Sdbstbe-
simmung® eingesstzt; damit konfrontierte Se das Fehlen sozider Strukturen, um Sch gegen
Rasssmus, Klassenwvorurtele und geschlechtsspezifische Ungleichheit zu wenden und  die
dterliche, sozide und gaatliche Autoritét in Frage zu selen.

» Wir erziehen sie, wenn sie jung sind und sie erziehen uns, wenn sie alt sind“: die elterli-

che Autoritét ersetzen

Eines Tages, ds ich mich Hibas Elternhaus néherte, traf ich auf ihren Vater, der mit dem Rk
cken zur verschlossenen TUr vor der Eingangstir stand und die enge Sandstral’e vor dem

Haus mit Wasser besprenkelte: Wir unterhielten uns einige Minuten und e meinte im Spals

»Ist das mdglich! Ich erbte dieses Haus von meinem Onkel, es gehdrt mir. Aber jetzt muss ich meine
Géste drauRen empfangen, die Kinder werden grof? ... Nicht alle Kinder — Hiba. Nur Hiba, sie schickt

mich mit meinen Gasten raus. Wir erziehen sie, wenn sie klein sind, und sie erziehen uns, wenn sie grof3

Die Eltern ,erziehen”, wie Hibas Vaer es beschrieb, war ein Prozess, der die Neudefinition —
von Hibas Saite aus - von Macht und Autoritésstrukturen auf Familienebene beinhdtete, ein
Prozess, der auf die Neudefinierung sowohl der kulturdlen Entscheldungen ds auch der Er-
ziehungsgewadt ihrer Eltern abzidte (Cicourd 1993:100). Be der Neugestdtung des haudi-
chen Raums bemihte sch Hiba neue, macht- und bedeutungsvolle Regen und Vorschriften
durchzusetzen, die Se direkt mit dem Koran oder Hadith in Zusammenhang brachte. Das reli-
giése und ,idamische’ Gewicht, das de diesen Regen velieh, war mes mit der Niederlage
ihres Vaters bezlglich der Argumente und dem Verlust sener Postion be der Aushandlung
des Raums verbunden. Folgendes Gespréch zwischen Hiba und ihrem Vater ist in diesem 4r

sammenhang typisch:
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Hiba: ,,Sag’ blof nicht, dass dein Cousin aus Ghezirabei uns Ubernachtet?"
Vater: ,Wo soll er denn wohnen? Bei seiner Tante? Wahrend ich hier bin?
Hiba: ,, Wo bleibt deine Ehrfurcht vor Gott? Willst du, dass er sich in einem Haushalt aufhalt, wo funf
Frauen sind? Bist du besser als der Prophet, der Ménnern befohlen hat, nicht in die Wohnung seiner

Frauen zu kommen?

Solch en Vergleich zwischen ihrem Vater, der nur einen Grundschulabschluss haite, und dem
Propheten war genug, um ihn seinen Vorschlag zuriickziehen zu lassen, besonders wenn die
Person, die diesen Verglech machte, jemand mit Hochschulabschluss in idamischen Studien
war. Es war jedoch nicht nur die Bildungdiicke und die Legitimaion der ,idamischen” S+
dien, die den Vae enen Rickzieher machen lie¥en: die reigiose Autoritédt, die se sowohl
aufgrund ihres Universtétsstudiums ds auch ihres Diploms in idamischen Sudien hétte,
brachte es mit dch, dass Hiba sich ein hoheres Autoritéisniveau als das ihrer Eltern schaffen
konnte. Ihr schroffer Umgang mit den Eltern und die daren bipolaren Werte — Him:
me/Hadlle, ,elaubt/sindig’, ,ren/unrein® und ,guter Modem/schlechter Modem* —, die de
in Ausanandersetzungen Uber bestimmte Gegebenheiten oder Vorfdle vertrat, waren der
Grund dafiir, dassihre Eltern se fr ene kluge und erfahrene mudimische Geehrte hielten.

Hindchtlich der reigidsen Autoritét der Familie simmte Hiba — wie mir ihre Mutter erzéhlte
— mit den gesdlschaftspolitischen Malinahmen des Staates Uberein, deren Zid die Idamise-
rung des Lebensgtils ist; durch diesen Schritt soll die Uberlegenheit der religiosen Autoritaten
Uber die ,traditiondlen* soziden und politischen demondriert werden. Be der Ersetzung der
dterlichen Gewdt folgte Hiba dem gleichen Mudter, Se bezog sch oft auf die Kraft und den
Einfluss der , Traditionen”, mehr noch as der Religion, ba der Sozidiserung ihrer Eltern, der
Bildungs- und soziden Wt ihrer Mutter und ihres Vaters. Oft bekréftigte Se diese Menung,
wenn sie von den Kindhetserinnerungen ihrer Mutter sprach, die ihr erzéhit hatte, dass Hibas
Grol3mutter sSe ds junges Madchen oft vom Beten abgehdten hatte, indem sSe Dinge sagte
wie ,Wedche Art von Sinden hast du begangen, dass du beten musst?* Hiba war dso kein
Einzdfdl; ich bin diesr Glechstdlung von , Tradition mit Ignoranz — in diesem Fall reli-
gibser Ignoranz — in Gesprachen mit anderen Frauen, die sch ds ,rdigiés' bezeichneten, oft
begegnet.

11 Dies bezieht sich auf den ,traditionellen® Glauben, dass die frisch verheiratete Frau von den religios vorge-
schriebenen rituellen Waschungen nach dem Geschlechtsakt befreit ist — was sonst eine religitse Pflicht ist.
Dieses Argument wird oft benutzt, um die , Traditionen* zu diskreditieren.
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In der Tat, das Bekdmpfen der dterlichen Autoritét war kein auf Hiba beschrénkter Einzelfdl;
es war ene kritische Frage fir vide junge Frauen, die dabe waren eine neue religidse und
nicht-traditionelle ldentitéé anzunehmen. Eine junge berufddige Frau ezéhlte mir triumphie-
rend, dass se es beziiglich enes Studienaufenthates ihrer jingeren Schwester in Agypten
Jfertig gebracht hatte ihre Eltern umzugimmen®, da es ihren Ausfihrungen zufolge im Idam
verboten ist, dass eine Frau langer ds dre Tage ohne Begleitung ihres Vormunds oder Be-
schitzers reist. Dann war da auch der Fall von Hibas Freundin, die ihrer Mutter hijab aufer-
legt hette, indem de Strategien benutzt hette, die bis zur Drohung gingen, das Haus zu verlas
sen. Hibas Gruppe von munagabat-Freundinnen und ihr sozides Netzwerk und sozider Raum
gelte dso auch ein Bindnis dar. Wenn se dch trafen, tauschten die jungen Frauen oft Stra
tegien, Erfahrungen und Neuigketen Uber ihre Projekte aus, um — wie ene junge Frau erklar-
te — ,ihre Familien zum rdigiésen Leben zu fuhren®. lhre Unterstiitzung fir Hibas Sache
gedtdtete sch s0, dass se ihre Eltern lobten und ihnen verscherten, dass Se ein Leben nach
dem Tode voller Segnungen und Wohltaten genief3en wirden, wenn se , Gottes Gebote* be-
folgten, oder ge taddten, wenn de ,Gottes Gebote’ nicht befolgten und Gott im Gebet um
Vergebung baten.

» Meine Grolimutter wird sterben, der | slam jedoch lebt” : soziale Autoritat ersetzen

Seben Monate nachdem ich Hiba kennen gdemnt hatte, war ich Zeuge enes der heikesten
Konflikte zwischen Hiba, ihrer Mutter und ihrer dteren Schwester. An dem Tag war ich gera
de be Hiba zu Hause, ds ihr Ehemann Hatim wie immer von der Penson kam, in der er
wohnte, wenn er am Wochenende kam. Zwe dtere Frauen, Verwandte von Hibas Mutter und
deshdb von der Familie as Grol3mitter bezeichnet, waren an jenem Wochenende auch unter
den viden Leuten im Haus. Sehr geschéftig bel den Vorbereitungen des spéten Mittagessens,
rief Suha gandig nach Hiba, die mit Hatim im Nebenzimmer war, das durch einen schmaden
Gang mit dem Rest des Hauses verbunden war. Hiba solle kommen und ihr helfen. Glechzei-
tig kritigerte Suha, dass ihre Schwester mit ihrem , Verlobten® so lange dlein war. Der Vor-
wurf der 8lteren Schwedter stiitzte sich auf die Tatsache, dass die Beziehung zwischen Hiba
und Hatim streng ds Verlobung und nicht ds Ehe definiert war. Suha war sehr besorgt, wie
die Gaste die Tatsache empfinden wiirden, dass Hiba so lange mit Hatim dlein war.

Als die Gaste gegangen waren und Hiba endlich wieder auftauchte, begann Suha, unterstiitzt
von ihrer Mutter, ein strenges Kreuzverhtr, um die Art der Aktivitdten des Paares zu enthil-
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len, die s0 vid Zet in Anspruch genommen hatten. Hiba fuhlte sch in einer Fale, besonders
nachdem se mit Vorwirfen tberhauft worden war, dass ge dch nicht um ihre Freundin —
mich — gekimmert hatte, und se kémpfte, um sch zu verteidigen. Der hel}e Streit ging dann
weiter, was denn wohl die Grol3miitter Uber ihre lange Abwesenheit gedacht haben mogen.
Das ,traditiondlle’ Erbe wurde auf diese Weise hervorgehoben, Hiba wurde das Recht abge-
sorochen, Sch mit énem Mann zurlick zu ziehen, der noch nicht ds Ehemann eingestuft wur-
de, weil die traditiondlen Hochzeitszeremonien noch nicht dattgefunden haiten. Dies hétte
jedoch ene entgegengesetzte Wirkung, denn Hiba fuhlte sch nun stark und wechsdte ihre
Hatung von Vertedigung auf Angriff. Zurtick auf ihrem Gebiet, erkl&rte Hiba sdbstsicher:

»Macht nicht so einen grof3en Wirbel wegen meiner Freundin. Ich weil3, dass es Salma nichts ausmacht.
Und lasst mich mit dem ewigen Gerede Uber meine Grof3mutter in Frieden und was sie vielleicht den-
ken mogen. Meine Grof3mdtter werden sterben, aber der Islam lebt. Ob es euch recht ist oder nicht, im

Islam ist er mein Mann und niemand hat das Recht etwas zu sagen.”

Hiba kémpfte nicht nur um Hatims sozide Anerkennung ds ihr Ehemann, Se vertadigte auch
ihre Rechte, die sch von diessm Satus ableteten, die de in diessr Stuation nicht ausspre-
chen mochte. Spéter dann erfuhr ich von Hiba, dass se und Hatim schon etwa zwel Monate
nach der ,aged (der idamischen Hochzet) auch sexudle Beziehungen aufgenommen hatten,
ene Sache, die de gehem gehdten hatte, um deratige Situationen zu vermeiden. Trotz der
Geheimhdtung und ihren Bemihungen, einen o helklen Konflikt zu vermeiden, wobe die
Autoritét der Familie ja durch ene Rehe drenger , Traditionen” gestlitzt wird, die das Recht
auf Geschlechtsverkehr in solch ener Lage verbigten, liel3 sch Hiba in ihrer Meinung nicht
beirren, dass Se die sozide Autoritét ablehnte.

Hibas Zusimmung den sexudlen Winschen ihres Mannes zu entsprechen war en Akt, der
die sozid und ,traditiondl” verfasten Rechte, die eine ‘aged-Beziehung regeten, ablehnte.
Im Gespréch Uber ihre sexuelle Beziehung bezog sch Hiba auf die Qudere der ménnlichen
Natur, die leicht durch die furchtbar geféhrliche und ,wilde Natur der weblichen Sexudité
besegt werden kann. Sowohl der negab ds auch die Befriedigung der sexudlen Winsche
Hatims gelten in diessm Snne e@ne Form dar, die sozid gefdhrliche webliche Libido durch
Schutz der ménnlichen sexudlen Passvitét zu kontrollieren. Se untewarf dch dso dem se-
xudlen Begehren ihres Ehemannes ds ener rdigiosen Pflicht und dchete dch auf diese
Weie die korperliche und sozide Trennung von anderen Mannern (Merniss  1996:40).

Gleichzatig gppdlierte e an eine hthere Autoritdt — die Rdigion —, de definierte die dieser
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Beziehung inhéenten Rechte und Pflichten neu und gelte ihr Tun as enen ,,modernen* Akt

dar, dase song ds sehr unmordisch eingestuft worden wére.

Waéhrend ich nun jedoch dles Uber ihre Erfahrung beziiglich der Beziehung mit Haim noch
enma durchlese, merke ich, dass Sex nicht die einzige Handlung war, die diese Art von Re-
aktion hervorrief. Von Beginn ihrer Beziehung an hatte dch die Familie Hibas und Hatims
gegen die ldee gedraubt, dass ,aged von den traditiondlen Hochzeitszeremonien getrennt
ddtfinden solite. Die Vorbehdte der Familie kreisten um ihr Bedirfnis, die Famili-
en“tradition” beizubehdten, die nicht zur ldee passte, ,aged zu trennen, und um ihre Sorge,
dass der Bruch dieser |, Tradition” eventudl zu inakzeptablen Folgen wie z. B. Gechlechts
verkehr des Paares fuhren konnte.

Obwohl die gestzliche Audertigung des reigidsen Ehevertrags und die Aufschiebung der
Hochzeitszeremonien heutzutage eine Ubliche Praxis id, geschieht dies meistens in den Fd-
len, in denen der Ehemam en Migrant i und die Ehechligdung offizidl vollzogen werden
muss, um Probleme des Wohnsitzes der Braut und der Reisegenehmigungen zu |6sen. Wie im
Fdle von Hibas Familie, wird der Vollzug der Ehe in diesen Stuationen ds en sozides
Stigma fur die Braut und ihre Familie angesshen. Eine sexuele Beziehung daf est aufge-
nommen werden, wenn die ,traditiondlen* Hochzeitszeremonien dattgefunden haben, oder
die betreffenden Familien bekannt gegeben haben, dass diese nicht durchgefihrt werden und
das Paar ds verheraet gilt. Da Hatim im Sudan lebte — zumindest solange sein Studium dau
erte — und das Paar die Durchfihrung der traditiondlen Hochzetszeremonien st in zwe
Jahren plante, sah die Familie keinen Grund dafir, ‘aged vorzuziehen. Hiba und Hatim waren
jedoch anderer Meinung, und Hatim erkléarte eswie folgt:

»Im Islam gibt es keine ,Verlobung‘, das sind alles ate Brauche, die Leute ohne religidse Kenntnisse un-
bedingt weiter pflegen wollen. Gott vergebe ihnen, es sind sogar die dlteren Leute, die herum rennen und
grof’ feiern, um eine ,Verlobung® anzukiindigen, eine Beziehung, die im Islam gar nicht zugelassen ist.
Wenn ein Mann und eine Frau heiraten mochten, durfen sie sich nur einmal beim erlaubten Treffen (el-
jalssa el-sharaiyya) sehen. Bei diesem Treffen muss ein Vormund der Frau zugegen sein und die Frau
kann ihren Gesichtsschleier vor dem Mann, der sie heiraten will, [iften. Aber das ist nur ein Mal erlaubt:
wenn die beiden sich danach wiedersehen wollen, dann miissen sie dieses Treffen legalisieren, sie miissen

heiraten ... die ‘aqged-Zeremonie vollziehen.”

‘Aged ig der soziden Auffassung des Paares zufolge die einzig akzeptiete Form der Bezie-
hung. Hiba widersstzte Sch der soziden Autoritét ihrer Familie, die nicht nur die Idee enes
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Ehevertrags vor den ,traditiondlen* Zeremonien ablehnte, sondern auch die Wahl enes
nicht- sudanesichen Ehemanns misshilligte:

»Ich sagte ihm (meinem Vater), dass der Prophet Musliminnen den Rat gibt, den Mann mit einem guten
religidsen Niveau zu nehmen, und er sagte, dass alle Muslime gleich sind. Ich sagte ihm auch, dass ich
mich Gott nicht widersetzen werde, blof3 weil er gesagt hat, dass es nicht in der Familientradition ist, a-
nen Femden zu heiraten. Wenn die Familientradition nicht die Verantwortung fir diese Eheschlief3ung

tibernehmen will, kein Problem, ich kann es allein machen, das Shara’iyya'? ist um die Ecke.*

Hiba sstze ds0 ihren eigenen Willen durch: de konnte die Familie zwingen, ihre Wahl zu
akzeptieren; se bestand darauf, die Parameter der ,Verlobungs'-Beziehung neu zu definieren
und demgemd’ ‘aged zu vollziehen und Geschlechtsverkehr mit Hatim zu haben, bevor ihre
Beziehung ds Ehe von den soziden und ,traditiondlen” Organen begutachtet worden war.
Spéter im gleichen Jahr gdang es Hiba auch noch ihre traditiondlen Hochzeitszeremonien auf
ene andere Art zu geddten, die die megten ,traditiondlen® Arrangements und Vorbereitun
gen ds sindhaft und in idamischen Kaegorien ds unzuléssg endufte. Dies bezog sch auf
ene Menge von Dingen, von der gechlechtdoezogenen Raumauftellung, dem Einsatz und
Gebrauch von Fotografie und Henna-Bemaungen bis hin zu den Liedern, die die Frauen sn-
gen wirden, um ihre Freude auszudriicken. Ihr bipolares Werteschema von ,,gut” und , bdse’,
»2dndhaft* und ,erlaubt’, ,idamisch® und ,traditiondl® kam in diesen Vorbereitungen und
Arrangements voll zum Ausdruck. Durch diesen Prozess dand Se in direkter Konfrontation
mit den dteren Frauen ihrer Familie und der Nachbarscheft, die die webliche sozidle Macht
vertraten und Sch jeden Tag trafen, um das Ereignis vorzubereiten. In anderen Worten, se
konnte den Rahmen ihrer Ehepatnerwahl ausdehnen, well Se die vorgegebenen nationaen
Grenzen der soziden Uberzeugungen, die die ,richtige’ Wahl durch ethnische und nationae
Kriterien festlegten, durchbrach. Se konnte ihren Bewegungsspidraum erweitern und moder-
ne Rechte einbeziehen — Sex, zum Beispid. Und se konnte ihre Hochzeitsfeerlichkeiten auf
andere Art ds die von der Tradition vorgeschriebenen arangieren. Aul3erdem konnte se ih-
rem angedtrebten Zid von ,Raum” und Autonomie wie z.B. der Afrikareise fir d’ awa néher
kommen. Wie ihr Fal zeigt, war Se dabel den Sinn der , Tradition ds Mythos' zu erkennen,

12 ghara'iyya ist das Zivilgericht, der Name kommt von Sharia, dem weiblichen Adjektiv des Wortes Shari'a.

13 GemaR des muslimischen Personengesetzes (MPL Muslim Personal Law) von 1991, Teil 37, hat eine Frau das
Recht, die Vormundschaft — eine Bedingung fir die Giltigkeit der Ehe - eines Richters an einem Familiengericht
Zu beantragen, wenn sie beweisen kann, dass keine verniinftigen Griinde bestehen fur die Abweisung eines Kan-
didaten durch ihren eigenen Vormund. Dem gleichen Gesetz zufolge liegt es in der Verantwortung des Vor-
munds zu definieren, ob der vorgeschlagenen Mann die Kriterien der Eheféhigkeit erflillt oder nicht. Die Religi-
on des Mannes ist das wichtigste Kriterium fir die Ehefahigkeit; wenn eine Frau die Frémmigkeit des Mannes
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ene Tradition, die durch individudles Handdn oder sozide Inditutionen verandet werden
konnen (Lachenmann 1997:49).

,Wenn sie den wahren Islam nicht durchsetzen kdnnen, sollten sie abteten“: Ablehnung
der staatlichen Autoritéat

Im Laufe mener soziden Interaktion mit Hiba begegnete ich bel verschiedenen Gelegenhei-
ten ihrer Verschworungs-Theorie und Hdtung in bezug auf den idamischen Charakter des
udanesschen Staates. Hibas kritische Hatung hingchtlich des daatlichen , Idamiserungs-
projektes und saines Charakters stiitzte sich auf ihren authentischen Idam-Diskurs. Die vom
Staet propagierten Sogans delten den ,richtigen® politischen Geig fir enen idamischen
Staat dar; doch der Staat 2 unféhig, diesen Gelst zu implementieren und ihn auf die Ebene
des dltaglichen Verhdtens der Menschen zu Ubertragen. Wiederholt erwéhnte se die Klei-
derordnung, die Durchsetzung getrennter Offentlicher Ré&ume fir Maner und Frauen und die
Medien, deren Aufgabe es se dadtliche Defizite bl der Etablierung und Sicherung der ida
mischen Lebensart hervorzuheben. Hiba zufolge spiegelt der politische und sozide Wider-
dand gegeniber dem ,Idamiserungsprojekt” den Mangd an effektiven daatlichen Imple-
mentierungsmechanismen wider. Andait auf diesen Widerdand aggressv zu resgieren, <o
Hiba, solle der Staat die Implementierung — nicht das Projekt — des Aufbaus eines idamischen
Lebensttils begrifflich neu dargelen. Se war sch bewusst, dass es Widerstand gegen den
Staat und sain , Idamiserungsprojekt” gab. Was se nicht akzeptieren konnte war die Mog-
lichkeit sainer Interpretation ds eine Ablehnung des Projektes. In ihrem Diskurs it das Indi-
viduum ein Blrger des idamischen Staates, im Gegensatz zu enem aktiv Handdnden bel der
Errichtung solch eines Staates, wenn die Eingaben und Winsche der Menschen lerticksichtigt
werden sollen, dann im Rahmen des idamischen Staates und ds Implementierer sainer ,ida-
miserten Misson und Palitik.

Zur Verteidigung ihrer Anscht Uber den ,,idamischen” Staet erklarte se

.Der Islam kann von keinem Muslimen abgelehnt werden. Gott vergebe mir, wenn ich mich irre, aber
diese Leute tun nicht genug, um die Menschen zu tberzeugen, den wahren Islam zu leben. Ich mag diese
seltsamen Vorkommnisse Uberhaupt nicht, wenn Leute auf den Straf3en gedemiitigt werden; neulich horte

ich, wie junge Manner und Frauen von der Polizei auf der Stral3e verhért wurden, nur weil sie nachts am

beweisen kann, so dass die Ablehnung des Vormunds unberechtigt ist, dann kann sie der Vormundschaft eines
Richters sicher sein, um die Ehe zu schlief3en.
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Nil spazieren gingen. Das ist dann der Grund, dass die Menschen die Regierung hassen, sie missen An-
strengungen unternehmen, um mit ihrer Politik zu Gberzeugen, aber sie gehen den leichteren Weg ... Be-
strafung, sie tun einfach nicht genug. Die Sudanesen haben ihr Leben lang in einem weltlichen Staat ge-
lebt, sie haben den Islam vergessen ... sie sind wie die Araber vor dem Islam, der Prophet hat sie Schritt
fir Schritt Uberzeugt. Natirlich sie dirfen nicht langsam sein, denn der Islam existiert schon vierzehn
Jahrhunderte, aber sie miissen den Schritten des Propheten folgen. Und wenn sie den wahren Islam nicht

verwirklichen kénnen, dann sollten sie gehen.”

Dieses ,nicht genug tun® in Hibas Diskurs bedreitet aso nicht die Guiltigkeit des exidtieren-
den ,idamischen® Stagtes. Es it der Mangd an d awa-Aktivitd und —Geist, der se dazu
veranlasst, den Staat ds nicht ,idamisch” genug zu bezeichnen. Da se sch in diesem The-
menbereich gut auskennt und vid davon verseht, hob se die Notwendigkeit hervor, d’ awa—
Aktivitdten fir Mudime zu beleben und zu fordern, und Se kritiserte den Staat wegen saines
Versagens bel der Einbeziehung dieser Dimenson in seine politischen Zidsetzungen und Be-
drebungen, obwohl es der enzige ,richtige' Weg s8, um ene idamische Gesdischaft zu
scheffen. Als ich de darauf angprach, dass ich in ihrem Verhdten ihrer Familie gegeniiber
auch den d’awa- und persinlichen Uberzeugungsgeist vermisste, drehte sie dieses Argument
um. Se glaube es s @n Fehler der effektiven Implementierung der idamischen Lebensart
auf Staatscbene, deshadb fdle es den Mitgliedern ihrer Familie so schwer, ihre d awa-
Implementierung auf kleinerer Ebene zu folgen, was Konfrontation, Streit und Widerstand
gegenliber dem Wandd mit sich bringe.

Be ene Gedegenhait begletete ich se zum Innenministerium, um enen Pessantrag zu gd-
len. Die Aufforderung des Fotografen, ihren Geschtsschiger zu IUften, um das Passhild zu
machen, wurde von ihr entristet mit einem Wortschwall zurlickgewiesen. Doch bel dieser
Gdegenheit zeigte de dann doch ihr Gesicht, well se ohne en Foto ihres Gesichtsprofils ke-
nen Pass bekommen konnte. Doch ihr Angriff auf den Stast und ®ine Vertreter hielt wahrend
der zwel Stunden an, die wir im Minigerium waren. Wéhrend wir auf ihre Papiere warteten,
erzéhlte e die Geschichte des Fotografen fast jedem Beamten und argumentierte, dass de
gch ,entwickdn® missten, ,modern werden” sollten, eine andere Art der Identifikation erfin-
den sollten, bel der Frauen nicht ihr Gesicht zeigen missten. Se sagte, wenn Frauen gezwur:
gen sgen be der Interaktion mit dem Staat Telle ihres Korpers zu zeigen, werde der Sudan
nie ene idamische Gesdlscheft aufbauen. lThre Argumente siefien auf verschiedene Resktio-
nen: enige simmten ihr zu, andere sagten, dass solch en extremisisches Denken niemds zu
ene idamischen Gesdlschaft fihren konne, und ene dritte Gruppe schittete nur einfach den
Kopf, umihr zu verstehen zu geben, dass seihr Verhdten , sdtsam” fanden.
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Was sch nun aus dieser Episode ds wichtig herausstellte war die Tatsache, dass Hiba in der
Lage war, ene rdigiose und sozide ldentitét gdtend zu machen. Ich hétte mich wahrschen
lich ruhig verhdten, hétte es unterlassen, die idamische ldeologie des Staates direkt oder
symbolisch zu beladigen, um die Aussdlung meiner Papiere nicht zu geféhrden; se jedoch
forderte den Staat heraus, kritigerte ihn eindrucksvoll und energisch mit Worten, direkt am
Ort einer offizidlen Regierungsbehdrde. Diese gleiche Uberzeugung, dass der Staat nicht is-
lamisch genug i, dand zum Beispid hinter ihrer Entscheidung, nicht in offentliche Parkan-
lagen zu gehen. Hier beurteilte Se die dadtliche Intervention ds unzureichend, um den ,rich-
tigen* Raum fur Unterhdtung und sozide Interektion zu schaffen, obwohl es Staatsorgane
gibt, die das Verhdten der Besucher in den offentlichen Anlagen, die Kleidung der Frauen
und die Interaktionen zwischen Mannern und Frauen kontrollieren. Das Gleiche sagte 5, um
ihre Einordnung der visuellen Medien ds deutlich unidamisch enzustufen.

Hiba zufolge ig nicht nur der Staat nicht ,religios’ genug; auch die ,traditiondlen” reigidsen
Obrigkaeten empfand de gleichermal3en. Die rdigiésen sheikh und Sufi-Fihrer und ihre Akti-
vitdten waren sehr oft Zid ihrer Kritik in den Gesprachen Uber die idamische Lebensart. Die
d'awa (Misson) fur Mudime is diese Obrigketen aus der sudanesschen Gesdlschaft zu
entfernen. Hibas Angcht nach ist der Glaube an diese Obrigkeaiten ,traditiondl und riickstan
dig*, nicht rdigios. Aul}erdem deht sSe es ds Zechen fir die Rickstandigkeit der sudanes-
schen Gesdlschaft, dass diese Obrigkeiten weiterhin ds bedeutende sozide und religiose
Fuhrer agieren; dies war flr se enen weiteren Grund, die staatlichen Machthaber abzulehnen,
die es nicht geschafft hatten, den Sudan von solcher Rickstdndigkeit zu befreien und ihn in
Richtung wahre idamische Gesdlschaft zu fihren.

Diese Gesprache Uber traditionelle’ reigiose Obrigkeit und Stast waren fast jeden Fretag
Anlass fir einen Streit in Hibas Haus. Hibas Vater, wenn e schon seine weife ,emma und
jalabiyya — die traditiondle Tracht der Manner — an hatte und aus dem Hause zu den Freitag-
abend-Gebeten in die Moschee gehen wollte, verwickelte sch dets in ein Streitgespréch mit
saner Tochter. Se einnerte ihren Vater immer wieder und versuchte ihn zu Uberzeugen, sai-
ne wichtiggten Gebete am Freitag Abend nicht in ener Moschee der Sufi-Sekte zu verrichten.
Es gebe nichts was im Idam sufia genannt werde und es sai an der Zeit fur ihren Vater, , Fort-
schritte’ in dieser rdigidsen Praxis zu machen. lhr Vater jedoch bestand darauf, seine Gebete
am sdben Ort zu verrichten, an dem er vor 45 Jahren begonnen hatte, Gffentlich zu beten.



32

Erweiterung des Horizonts: Schlussbemerkungen

Hibas symbolische und rdigiose Praktiken konnen ds en Projekt zur Geddtung ihrer Indivi-
dudité versganden werden, um durch idamische symbolische Praktiken ihren eigenen gesdl-
schaftlichen Raum zu schaffen und die Entwicklung ihres Sdbsts zu fordern. Diese Praktiken
snd besonders bedeutsam, wenn man sSe mit dem, was Hiba ds , Traditionen” identifiziert,
vergleicht und getrennt betrachtet. Sie erhdten auch ene Bedeutung in Zusammenhang mit
Indtitutionen wie der Idamischen Universitét oder der Idamischen Misson, im Gegensatz zu
den traditiondlen® Inditutionen und Strukturen. In ener Konfrontation, die die Glltigkeit
der ,Traditionen* ads Kontext oder Quel idamischen Wissens wesentlich erschittert, spielen
Se aul¥rdem beide Saten gegenenander aus. Dennoch it der traditiondle’ Idam as etwas
kulturdl ,Anderes’, ds en dternativer Weg fir junge idamisische Frauen von Bedeutung.
Die in diesam Fdl vorgesdlten idamischen Symbole und kulturdlen Praktiken identifizieren
sowohl den Westen ds auch die , Traditionen* am gleichen kulturelen Pol, ds das ,Andere’.
Man muss jedoch zugeben, dass der Westen auf dieser Diskursebene mehr ds kulturel ,an
ders* hervordicht, wahrend die ,Traditionen” in Frage gestdlt und angegriffen und durch
dltégliche Praktiken der jungen Idamisen abgddst und ersetzt werden. Doch die Beziehung
zwischen der Kultur idamischer Frauen und dem Weden oder auch den , Traditionen” igt
konfliktiv und unklar. Die Ambiguité besteht z.B. in der Ablehnung der , Tradition” und der
Lokakulturen ds Rahmen fir den Idam und der Notwendigkeit sch auf Se ds das ,Andere’
Zu beziehen, um die spezifische Kultur des ,,wahren Idam” zu bekréftigen und zu differenzie-

ren.

Diese Gedtdtung der Individudité der idamigischen Frauen schlidfd sowohl ihr Geschlecht
ds auch die Klassenzugehtrigkeit und ethnische Stelung mit ein. Es besteht in einer Verar-
beitung von symbolischem und kulturellem Kapita, das durch den Gebrauch verschiedener
Formen der arabischen Sprache, der Kleidung, Bewegungsmuster, Organisation des Raumes,
des Feens da Feste und der soziden und geschlechtsspezifischen Interaktion akkumuliert
wird. Durch dieses Kapitd werden die dteliche, sozide, ,traditiond!” rdigiose Gewdt und
sogar der idamigtische Staat in Frage gestdlt und ihre Macht und Kontrolle ausgehandelt oder
bedtritten. Der beanspruchte ,,wahre® Idam it ene Art und Weise der Reinigung des eigenen
soziden Umfdds von der durch sozide Strukturen und sozider Differenzierung geforderten
soziden Kontrolle. In diessm Fal ist es en Moderniserungsprozess und/oder eine Neudefi-
nierung der ,Traditionen® und ,traditiondlen” Strukturen. Dies bedeutet nicht nur, dass der
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sch wandelnde Charakter sowohl der ,Modernitét” as auch der ,Tradition® zum Ausdruck
kommt, sondern auch, dass ,Moderniserung” en Produkt eines spezifischen Kontexts und
ene spezifischen Geschichte idt, die nicht unbedingt ,Verwedtlichung”, sondern auch Idami-
serung” bedeuten kann.
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