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Der Gewinn dieser Losung ergab sich daraus, da3 nun eine Universalitat von
Religion nicht mehr zu bezweifeln war; denn sinngebende Inhalte lassen sich als mit
Sozialitit eo ipso gegeben nachweisen. Damit war auch erneut der Horizont fiir Kul-
turvergleiche wieder gedffnet: Einerseits konnten auch aktuelle empirische Belege fir
Entkirchlichung nicht als Schwinden der Religion gedeutet werden, andererseits lief
sich auch an andere Kulturen die Frage stellen, ob das, was westliche Religionswis-
senschaftle. als Religion identifiziext hatten, im obigen Sinne als  religidser” Inhalt

~ gelten konnte.} Zusitzlich war damit auch die Moglichkeit indiziert, dafl die hochst
besondere Form, in der in Europa Religion vorkommt, in der Tat ein universalhisto-
rischer Sonderweg ist. '

Diesen Gedanken zeigt in diesem Band vor allem Friedrich Tenbruck auf, indem er
der Selbstauffassung des Christentums als ,Religion” historisch nachgeht, einer Selbst-
definition, die eben keinesfalls selbstverstindlich und erst recht nicht universal ist.
Die Selbstreflexion des Christentums als ,, wahre” Religion im Kampf oder in Konkur-
renz mit anderen Religionen, wie sie die christliche Theologie entwickelt hat, legt

" damit bereits die Fremdwahrnehmung anderer Religionen” und letztlich auch die
Art soziologischen Redens uber sie fest. Die Religionswissenschalft und in ihrer Nach-
folge auch die Religionssoziologie werden derart zu Erben der christlichen Theologie

+  7ur Vorbereitung der hiermit vorgelegten Beitrige hat eine von der F::itz-Thy*:‘.‘sgn-St'iftung
. finanzierte Tagung am 21. und 22. November 1991 in der WernepRmmgs-Stﬁqu in Bad
Homburg statigefunden. Die Herausgeber machten an dieser Stelle beiden Institutionen
danken. : . |
1 7Zur Diskussion der soziologischen und anthropologischen Religionsbegriffe vgl. Hahn
(1974 S 30ff). |
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und der durch sie grundgelegten Form der Selbstreflexion von Religion. Die einzige
Weise, in der wir iiberhaupt noch iiber Religion sprechen kénnen, wird so als un-
» durchschaute Befangenheit in einer spezifischen Tradition durchsichtig,

" In den gleichen Argumentationszusammenhang fiigt sich auch der Beitrag von
Joachim Matthes in diesem Band. Im Vordergrund der Uberlegungen von Matthes steht
nicht lediglich, was die christliche Auffassung von Religion zu einem ,europdischen
Sonderweg” macht, sondern vor allem, was denn anders ist an anderen Religionen.
Gemeinsam ist beiden Auffassungen indessen die Uberzeugung von der eurozentri-
schen Prigung des Religionsbegriffs auch der vergleichenden Religionssoziologie, die
selten bemerke, daf die von ihr ins ideologische Lager verbannten theologischen
Religionsforscher mit ihr das gleiche Territorium teilten (Matthes). Religion werde
eben {nach Matthes) in vielen asiatischen Gesellschaften gerade nicht als etwas , vom
iibrigen Leben Apartes” begriffen, sondern als integrierender Teil der Lebensfiihrung
und damit erwiese sich sowohl Durkheims Konzept von Religion als Differenzerfah-

rung von Sakralem und Profanem als auch die neuerdings von Luhmann vorgeschla-

gene Unterscheidung von Transzendenz und Immanenz als Verzerrung des Blickes,
wenn man sie zur Basis des Religionsbegriffes mache. o
Ahnlich hatte bereits - allerdings zur Unterscheidung von neuzeitlicher und mit-
telalterlicher Christlichkeit Bernhard Groethuysen argumentiert, als er den ,schlichten
Glauben” des Mittelalters als ,integrierenden Teil der Sprachbildung” bezeichnete und
dadurch charakterisierte, dafl er kein vom Leben abtrennbares abstrakt auf Wahrheit
hin iiberpriifbares Dogmengebadude sei, sondern ein , way of life”, in dem zwischen
Religion und Welt — zumindest fiir den Laien - kaum unterschieden worden sei (vgl.
Groethuysen 1927/1984, Bd. I, S. 25 und 73; vgl. auch Hahn 1987a, S. 89ff.). Das
" Problem der Apartheit von Religion und Kultur wird bei Groethuysen also bereits als
Unterscheidungsmerkmal zweier Formen von Religion benutzt. Damit entgeht er dem
Zwang zur Entscheidung zwischen zwei' kontrdren Auffassungen, deren eine zur
,Gleichsetzung” von Religion und Kultur tendiert,” wiahrend die andere (vertreten
‘etwa - bei allen sonstigen Unterschieden ~ von Emile Durkheim, Rudolf Otto, Talcott
Parsons, Micea Eliade, Niklas Luhmann, Peter L. Berger und Thomas Luckmann)
gerade die prinzipielle Differenz, ja ,Feindschaft” von Kultur und Religion zu deren
definitorischem Hauptmerkmal erkldrt (vgl. dazu die Uberlegungen von Hans-Georg
' Soeffner in diesem Band). Vielleicht 148t sich auch sagen, daf sich die Position von

Matthes ihrerseits nicht nur der Erfahrung mit auBereuropéischen Religionen verdankt, -

sondern vorgebildet ist in Konzepten, wie sie dem Kulturprotestantismus als Programm
zugrunde lagen.

Wer jedenfalls einen Band iiber ,Kultur und Religion” herausgibt, kann das -
wenigstens in Deutschiand - nicht tun, ohne sich der Tatsache bewufit zu sein, daf5
er damit zwei Begriffe aufeinander bezieht, deren Verkniipfung das explizite Programm
einer breiten Strémung des deutschen Protestantismus war (und wie Soeffner in diesem
Bande zeigt, die tatsdchliche Praxis der evangelischen Kirchentage ist), eben des deut-
schen Kulturprotestantismus. Dessen (bei allen inneren Differenzen) gemeinsame
Grundiiberzeugung war es ja, dafs die moderne Welt zwar eigenen Gesetzen folgen

miisse, daf aber die Religion immer wieder Einfluf auf diese verweltlichte Kultur
nehmen miisse, praktisch, politisch, publizistisch, ethisch, wissenschaftlich eine Art
Innerer Mission” entfalten miisse, um sich in den ,sakularisierten” Systemen der
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Kultur zur Geltung zu bringen, ohne freilich deren Eigenlogik zerstdren zu kdnnen.
Umgekehrt gehorte es zum Selbstbewufitsein kulturprotestantischer Theologie, daf
sie die , Kulturbedeutung der Religion” (so wie dieser Band urspriinglich heifien sollte)
aufweisen sollte und andererseits im hermeneutischen Erfassen der Kultur deren
Verstindnis erweitern und gleichzeitig Formen aufzeigen sollte, die der personlichen
Entscheidung eines Christenmenschen gerade im Kontext einer verweltlichten Kultur
offenstehen (vgl. hierzu ausfiihrlich den Beitrag von Harald Homann in diesem Band).

Dieses Spannungsverhiltnis selbst entsteht freilich bereits frither und 148t sich an
Texten seit dem 17. Jahrhundert deutlich ablesen, wo es zundchst als tragische Entfer-
nung von Welt und Religion begriffen wurde, und zwar durchaus auch im katholischen
Bereich (vgl. hierzu Hahn 1987a). Auf katholische Parallelen zum Kulturprotestantis-
mus hat man ebenfalls immer wieder hingewiesen. Die Kirchen in ihrer Selbstthema-
tisierung haben primir eher die Entkirchlichung der Welt als Bedeutungsschwund
der Religion thematisiert. Paradoxerweise ist aber gerade diese Entkirchlichung auch
als konfessionelle Verkirchlichung zu begreifen. Das gilt nicht nur fiir die sog. ,Staats-
kirchenlinder” (Hans Maier) wie etwa in Skandinavien, in England und Schottland
oder im faschistischen Spaniem sondern auch etwa fiir die alte BRD, wo den Kirchen
erhebliche politische und offentliche Sonderrechte eingerdumt wurden.

Insbesondere in der Schul- und Familienpolitik, aber auch in anderen gesellschafts-
politischen Angelegenheiten (etwa in der Abtreibungsfrage) sind die kirchlichen Vor-
stellungen zwar nicht immer realisiert worden, aber doch als ein wichtiger Faktor
veranschlagt worden, auf die Riicksicht genommen werden muiste, und die hiufig
erst nach erbitterten 6ffentlichen Auseinandersetzungen zuriickgedrangt wurden. Der
stfentlich-rechtliche Charakter der Kirchen, ihr Einfluf8 auf politische Entscheidungen,
ihre Beteiligung etwa an der Selbstkontrolle der Filmwirtschaft, den Presserdten, ihre
Prasenz in den Massenmedien {der Beitrag in diesem Band von Ruth Ayaf geht an
einem Fallbeispiel der Darstellung des Pfarrers im Fernsehen ausdriicklich nach), die
Sicherung des Religionsunterrichts in den Schulen, die Erhebung der Kirchensteuern
und vieles andere mehr, lassen die Kirchen als eine sffentliche Macht erscheinen, die
trotz sinkender Gottesdienstbesuche und einer aligemeinen Entkirchlichung des Le-
bensstils von grofier Bedeutung geblieben sind.? | |

Fiir die entsprechende katholische Riickgewinnung grofien Einflusses auf die l'j’a—
milie konsultiere man den Beitrag von Hartmann Tyrell in diesem Band, in dem gezeigt
werden kann, dag es im strengen 5inn nicht einmal um ,Riick” gewinnung, son.dern
um Neueroberungen geht. Fiir den gegenwirtigen Protestantismus geht man slch?r |
nicht fehl, wenn man zahlreiche Formen von Anpassung und Widerstand gegen‘dm
nicht religitse Umwelt auch in der DDR im Kulturprotestantismus vmfl?ereitet slght
(vgl. auch Harald Homann in diesem Band), allerdings mit dem entsche1d?nden. Un—
terschied, dafl es anders als im wilhelminischen Deutschland dort nicht um eine religios
indifferente oder gar wohlwollende Umwelt ging, da die DDR ja offiziell religinn's—
teindlich war, und zwar trotz aller Kompromisse mit den und trotz aller Kompromit-

¥ itikwi che und histori sffentlichen und politischen

2  Fiir politikwissenschaftliche und historische Analysen der offent '

Bedelfltung der Kirchen in sakularisierten Gesellschaften vgl. zahlreiche Arbeiten von Hans
Maier {(etwa in Maier 1959, 1965 und 1993) fiir die snzinlﬂgfsche Darstellung dieser Zusan}-
menhinge (vor allem, aber nicht nur im Katholizismus) die Werke von Franz-Xaver Kaui-

arn oletzt etwa in Kaufmann (1989).
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+ tierungen der Kirchen. Auflerdem war dort der Mitgliederschwund der Kirchen iiber-
aus dramatisch.”

Vor der Gritndung der DDR hatten noch rund 90 Prozent einer der beiden grofien
Kirchen angehért (80 Prozent der evangelischen und 10 Prozent der katholischen). Im
Jahre 1991 hingegen waren 64 Prozent der Bevolkerung konfessionslos (27 Prozent
der Erwachsenen waren protestantisch, 6 Prozent katholisch). Hinzukommt, daf$ dort
40 Prozent der Erwachsenen niemals einer Kirche angehort haben, also auch keine
religise Erziehung im Sinne der kirchlichen Bekenntnisse erhielten. Dem entspricht
auch ziemlich genau der Prozentsatz derer, die sich selbst als nicht bzw. liberhaupt
nicht religids einstufen (59 Prozent). Nur 4 Prozent der Ménner (9 Prozent der Frauen)
nehmen wenigstens einmal im Monat am Gottesdienst teil (82 Prozent der Bevilkerung
niemals). Dafl sie tiglich wenigstens einmal beten, sagen ebenfalls 4 Prozent der
Miénner und 9 Prozent der Frauen in Ostdeutschland. Demgegeniiber stellen sich die

~ entsprechenden Zahlen fiir die chrietlichen Kirchen in Westdeutschland deutlich gilin-
stiger dar. Wahrend in der ehemaligen DDR Kirchenmitgliedschaft und erst recht die
Beteiligung am kirchlichen Leben die Ausnahme darstellt, gehsren in Westdeutschland
nur 11 Prozent der Bevolkerung keiner Religionsgemeinschaft an (ungefihr gleich
viele der evangelischen und der katholischen Konfession). Nimmt man allerdings nicht
nur die pure Mitgliedschaft als Indiz fiir kirchlich gebundene Religiositit, dann sinken
auch im Westen die Raten: Nur 22 Prozent der Minner {gegeniiber 27 Prozent der
Frauen) gehen wenigstens einmal im Monat in die Kirche, nur 16 Prozent der Minner
und nur 25 Prozent der Frauen beten wenigstens einmal am Tag und fiir tief bzw. sehr
religits erkldren sich nur 11 Prozent der Befragten (allerdings sagen auch nur 20
Prozent, sie seien nicht bzw. {iberhaupt nicht religids). Dabei ergeben sich - beachtet
‘man das insgesamt niedrigere Beteiligungsniveau - im Osten wie im Westen iihnliche
Strukturen: Kirchliche Religiositit, wie immer gemessen,? findet sich eher bei Katho-
liken als bei Protestanten, eher bei Frauen als bei Minnern, eher bei Alten und ganz
Jungen als bei den Angehérigen der mittleren Jahrginge, und dies sind Strukturdaten,
von denen die Religionssoziologie mehr oder minder einmiitig seit den 60er Jahren
ausgeht. Nahezu alle neueren empirischen Untersuchungen, die der Frage nachgehen,
wie stark sich Menschen an Religion und Kirche gebunden fiihlen, ergeben also auch
in den westlichen Landern sehr niedrige Werte. Immer weniger Menschen entnehmen
die Sinngebung ihres Lebens den Botschaften der etablierten christlichen Kirchen.
Tiefe Religiositit, zumal lebenslange, erscheint gegenwiirtig als ein Minderheitenphi-
nomen. Selbst auf dem Lande hat sie in den letzten zwei Jahrzehnten drastisch abge-
~ nommen. In unserem Band geht der Beitrag von Wolfgang Jagodzinski und Karel Dob-
belaere den Problemen der Abnahme kirchlicher Bindungen und des Wandels einiger
ausgewihlter westeuropiischer Gesellschaften anhand empirischen Materials nach.
Aus diesem Riickgang kirchlicher Bindungen 148t sich aber keinesfalls ableiten,
dafs die Religion oder die Kirchen als Kulturmacht unerheblich geworden seien. Das
ergibt sich schon rein duferlich daraus, dal mit dem sinkenden Einfluf8 fiir die exi-

3 Die folgenden Daten entstammen dem Allbus 1991 und sind dem vom Statistischen Bun-
desamt herausgegebenen Datenreport 1992 entnommen; vgl. Statistisches Bundesamt (Hg.,
1992, 5. 602-611). - |

4 Zur Problematik der Messung kirchlicher Religiositit vgl. zusammenfassend fiir die dltere
Diskussion Hahn (1974, S. S. 14-24), neuerdings Kecskes und Wolf (1993).
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stentiellen Orientierungen keineswegs eine ffentliche Gegnerschaft gegen die Kirchen
einhergeht, wie dies etwa im 19. Jahrhundert der Fall war. Vielmehr ist ja, wie erwihnt,
und zwar trotz gelegentlicher Wellen von Kirchenaustritten (z.B. zu Beginn der 70er
Jahre) nach wie vor die iiberwiegende Mehrzahl der Bevolkerung in der alten Bun-
desrepublik zumindest formal Mitglied einer der beiden grofen Konfessionen. Die
Kirchen bleiben auch fiir das private Leben zumindest in einigen zentralen Bereichen
und hier wiederum vor allem im Westen von unersetzlicher Bedeutung. Das gilt vor
allem fiir die biographischen Wendepunkte wie Geburt, Heirat und Tod. Die Kirchen -
reagieren auch durchaus auf die neue Lage, insofern sie absichtlich oder unabsichtlich
die Angebotsform ihrer Botschaft einem ,aggiornamento” zu unterziehen suchen.
Kirchen werden jedenfalls Konkurrenten auf einem Sinngebungsmarkt (Berger und .
Luckmann 1974; Hahn 1974). Schon im Jahre 1961 hatte Peter L. Berger den Erfolg
bestimmter protestantischer Gemeinden in Beziehung gesetzt zur inneren Sékularisie-
rung ihrer Gottesdienstformen (vgl. Berger 1961). Gilles Kepel (1991) hat in diesem
Zusammenhang geradezu von einer ,Revanche de Dieu” gesprochen und auf die
christlichen, jlidischen und islamischen Bewegungen verwiesen, die seit etwa 1970
spektakulire Anstrengungen unternehmen, um Einflufl auf Offentlichkeit und Politik
zu gewinnen, und etwa auf die , Fernsehevangelisation” seitens der verschiedenen
Religionen in aller Welt aufmerksam gemacht. In diesem Band zeigt Soeffner am
Beispiel der Gestaltung des Evangelischen Kirchentages, wie die sonst leeren Kirchen
an den Kirchentagen zu vollen Hallen kommen, wie ,Rituale des Antiritualismus”,
Vermeidung von allzu sehr an Transzendenz erinnernden Themen z.B. durch die
Aussparung des Jenseitsthemas (vgl. dazu auch Scholz 1987; Ebertz 1992; FHahn 1992),
Anleihen bei den Medienkulturen und der Unterhaltungsindustrie eingesetzt werden,
um die Teilnehmer bei Stimmung zu halten. Speziell auf den Pfarrer im Medium
Fernsehen geht Ruth Ayaf ein, und Michael Ebertz konstatiert fiir die Predigten in der
katholischen Kirche eine Vermeidung des Hollenthemas und eine Darstellung Gottes,
die ihn auch fiir Leute nicht mehr anstd8ig macht, die Parteigdnger der Vorstellungen
eines sikularen Zivilisationsprozesses im Sinne von Norbert Elias geworden sind.
Der Verlust des Deutungsmonopols der Kirchen fiihrt einerseits zu einer immer
grofieren Fragmentierung ihrer Botschaften und damit zu einer eigentiimlichen Un_—
verbindlichkeit ihrer Lehren. Kirchliche Deutungen geraten sozusagen in die Situation
eines Sammelangebots, aus der sich Deutungsbediirftige nach Wahl bedienen. Mit

diesem Verlust von Verbindlichkeit scheint aber andererseits ein neues Problem zu

_ entstehen: Deutung verliert bis zu einem gewissen Mafle ihre existentielle Triftigkeit,

wenn sie als pure Beliebigkeit erscheint. Die gegenwirtig — wenn auch eher bei Min-
derheiten - sichtbar werdenden , fundamentalistischen” Fassungen von Religion schei-
nen eine Art von Reaktion auf das angedeutete Verbindlichkeitsdefizit zu sein. Hier
nimlich treten Deutungen nicht blo8 als Vorschlige oder Argumente auf, sundex:n als
verbindliche Anspriiche an die Gestaltung des privaten und politisch-gesellschaftlichen
Lebens. Diesen Zusammmenhiingen geht im Kontext eines italienischen Beispiels von
Fundamentalismus Otto Kallscheuer in diesem Band nach. Im Rahmen einer Fallstudie
zeigt Ansgar Jodicke moderne Bekehrungserlebnisse im Vergleich zu histu.riscl.xen Eﬁr-
lebnissen ahnlicher Art als Formen der Herstellung von subjektiver Verbindlichkeit.
Ganz generell scheint es von jeher eine Reaktion auf die mangeinde B'indungskraft
der groBen Kirchen, auf den Plausibilitatsverlust oder umgekehrt auf ihre zu grofie
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Anpassung an Aktualitit, auf ihre zu geringe ,,Gemeinschaftlichkeit” und ihre biiro-
kratische Verfafitheit gewesen zu sein, in kleineren Gruppen neue Formen religitser
Verbindlichkeit zu finden. In unserem Band geht vor allem der Beitrag von Eileen
Barker auf neue religiose Bewegungen und Sekten ein. Einen Spezialfall, die , New-
Age-Bewegung” behandelt Hubert Knoblauch, wo sich zeigt, wie auch im engeren Sinne
nicht-religitse Inhalte Sinnstiftungsfunktion gewinnen kénnen (zur Problematik des

Zusammenhangs von Religion und Sinnstiftung vgl. Hahn 1987b). Jede Form des

weltanschaulichen Virtuosentums stellt insofern eine existentielle Absage an Beliebig-
keit dar und konstituiert neue Formen von Sinngebung durch Engagement. Das gilt

z. B. auch fur politische oder intellektuelle Virtuosengemeinschaften und ihre strengen

Riten zur Reinerhaltung ihres Credos und zur Unterdriickung von Abweichlertum
(vgl. hierzu den Beitrag von Klaus-Georg Riegel liber Siuberungsriten in Virtuosenge-
meinschaften in diesem Band). Aber nach wie vor entsteht religitses Virtuosentum,
so wie Max Weber es definiert hat, nicht nur auflerhalb der grofien Kirchen, sondern
auch innerhalb ihres Bereiches. Das eindrucksvollste Beispiel dafiir bieten immer noch
die Orden und die Entscheidung zu kldsterlichem Leben. In unserem Band geht Ephrem

'E. Lau auf die Bedeutung religidser Virtuositat im Zusammenhang einer Analyse der
Frauenorden ein.

Nach allem, was bisher bekannt ist, rufen gerade traumatische personliche Schick-
sale nach Antworten auf die Frage: , Warum muflte gerade mir dies zustoflen?” Die
offizielle sikularisierte Kultur hat hier eigentlich nur die Kategorie des Zufalls oder
des Risikos zur Verfiigung. Wie gerade aber auch die Untersuchungen zum ,,coping”
mit Krankheit zeigen, reicht den Betroffenen diese Erkldarung in der Regel nicht aus
(vgl. etwa Herzlich und Pierret 1984, 5. 132-192). Zu erwiagen waire also, welche
Sinnressourcen besitzt unsere Kultur und wie werden sie von wem genutzt, um Tod,
Krankheit, tragische Ereignisse und Ungliick in einen subjektiv sinnhaften biographi-
schen Zusammenhang zu integriefen?

Dieses Problem stellt sich nicht nur angesichts individueller Krisen und Extrem-

lagen. Vielmehr sind diese lediglich besonders dramatische Anlasse zu biographischer .

Selbststabilisierung. Religion hat klassischerweise eine bedeutende Rolle gespielt bei
der Strukturieren von Lebensgeschichte. In unserem Band geht der Beitrag von Alos
Hahn und Herbert Willems auf die Frage ein, wie urspriinglich religiése Biographie-
konzepte in der Gegenwart wirken, welche Bedeutung sie immer noch haben, und
inwiefern sie neue Formen der biographischen Kultur hervorgerufen haben, von ihnen
verdrangt wurden oder mit ihnen verschmolzen sind, und vergleicht in diesem Kontext
die Psychoanalyse und ihre Verfahren zur Generierung von biographischen Darstel-
“lungen mit Schuldbekenntnissen im religidsen Bereich. Dabei kommt es auch darauf
an, nicht nur die privaten Formen der biographischen Verarbeitung von Lebensge-
schichte und Schuld aufzuspiiren, sondern es scheint ~ zumal in der aktuellen Situation
in Deutschland - iiberaus wichtig zu sein, der Verbindung von personlicher und
kollektiver Vergangenheitsbewiltigung nachzugehen. Gerade die in jlingster Zeit im-
mer wieder geforderten &ffentlichen 5chuldbekenntnisse oder auch die Idee eines
»Tribunals”, die nicht zufillig von evangelischen Pfarrern in die politische Diskussion
geworfen wurde, verweisen auf eine religiose Tradition der Thematisierung von
Schuld, die ihre kulturelle Plausibilitdt auch dann nicht verliert, wenn die Bindung
an Religion selbst nachldfit oder vollig verschwindet. Selbstverstindlich ist uniiber-
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sehbar, daf sich in diese Aufgabe der dffentlichen Schuldverarbeitung gegenwartig
religiose und nicht—réligiﬁse (z.B. therapeutische) Institutionen teilen. Wie im einzelnen
hier die wechselseitigen Abhingigkeiten und Beeinflussungen wirken, ist aber wei-
testgehend unerforscht. Einen besonderen Aspekt dieser Thematik stellt in unserem
Band der Beitrag von Kiaus-Georg Riegel dar, der iiber ,Sduberungsriten in Virtuosen-
gemeinschaften” handelt und am Beispiel der Parteiversammlung deutschsprachiger
Exilschriftsteller in Moskau 1936 versucht, Parallelen von religitser und politischer
Schuldthematisierung herauszuarbeiten.

Ganz generell scheint es so, daf in der Gffentlichen Weltauslegung der Gegenwart
neben den im engeren Sinne kirchlich gebundene Doktrinen eine Reihe von urspriing-
lich im religidsen Kontext entstandenen Deutungsmustern eine Rolle spielt, die aber
von jeder konfessionellen, ja tiberhaupt religiosen Bindung geldst erscheinen und als |
blofle Versatzstiicke fungieren. Ohne sie wiren aber die dffentlichen Auseinanderset-
zungen um brennende moralisch-politische Streitfragen - wie z.B. der strafrechtlichen

' Behandlung der Abtreibung oder Euthanasie - nicht verstehbar. Oft sind es nicht die

Antworten, die von der kirchlich-christlichen Tradition geerbt wurden, sondern die
Fragen, nicht die Losungen, sondern die Problemdefinitionen, nicht die Sinnstiftungen
selbst, sondern das Bediirfnis nach ihnen. |
Geht es also einerseits um die Auswanderung urspriinglich kirchlich-religioser
Themen und Engagements in die sikularisierte Welt der Politik und der offentlichen
kulturellen Auseinandersetzung, so stellt sich andererseits die Frage, wie die Kirchen
selbst auf diese Situation reagieren, welche Rolle sie also nach wie vor im Konzert der
5ffentlichen Meinung und der politischen Auseinandersetzung spielén untf.i i.nwiefern
sie erfolgreich ihren Status als offizielle Verwalter von Religion sichern l-funnen.
Zur Vermehrung der Deutungsangebote tragen nimlich nicht nur im strengen
Sinne neue Sekten und religitse Bewegungen bei. Die Internatinnalisierun‘g der mo-
dernen Gesellschaft (durch Migration, Medien usw.) macht auch f'eligiﬁse S‘mnwelte.n
zuginglich, die alten auBlereuropaischen Kulturkontexten entsgr‘rmgen. S0 ist El:w:a in
Frankreich gegenwiirtig der Islam die Religion mit den meisten jahrlichen Konvertiten.
Ungefahr drei Millionen Muslime leben dort. Es gibt dort mehr als 1-00{1 MnscheeF
und an die 600 islamische Vereinigungen, so da8 der Islam die zwe:.tstarkstfe Reli-
gionsgemeinschaft in Frankreich geworden ist (vgl. Kepel 1987). ,,Fierrlich ist der
Orient itbers Mittelmeer gedrungen. Nur wer Hafis liebt und kennt, WEEB, was Cah:}ernx:
gesungen”. Was Goethe in diesem bekannten Vers aus de_l_l.i ,,}*Iesttnjst11chen waan |
fiir die Dichtung des Orients schrieb, scheint sichnunauch fur'dze R‘ehgmn‘zu ereignen:
Europa selbst ist nicht mehr verstehbar, wenn man es nur im LICh'tE s:em?r eigenen
religitsen und kulturellen Traditionen betrachtet. Religion taucht h:lf.r m mf}em dop-
pelten Sinne auf. Einmal ist sie die kulturspezifische Form, in der fiir die eingewan-
derten Gruppen Sinngebung formuliert und Transzendenz erfahren werde‘n”karm.
7um anderen aber ist sie zugleich Ausdruck der anderen kulh:relleTL I‘dentnat und
damit fiir die Auflenstehenden eben auch Zeichen von Fremdheit. Das gilt 11':1.5besum:}ere
dann, wenn mit dieser Demonstration fremder Identitit neuartige Anspriiche artiku-
liert oder Integrationsforderungen abgelehnt werden. Einen der besonders }nfirkanten
Konfliktfille, der sich in diesem Zusammenhang vor nicht allzﬂu '1ange1:-291t in Frankli
reich abgespielt hat (es ging um das Recht muslimischer Madchenf in der nffiz1e
laizistischen Schule, einen ,foulard” zu tragen), untersucht der Beitrag von Iurgen
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Thimmes. Der Aufsatz von Claus Leggewie in diesem Band versucht in umfassender
Weise die Probleme zu analysieren, die sich aus dem Import des Islams in den Westen
ergeben und untersucht ihn zugleich als religioses, aber auch als politisch-kulturelles
'Phinomen, wobei auch die internen Spannungen unterstrichen werden, die auf den
Islam wirken; nimlich zwischen Neo-Fundamentalismus und Euro-Islam optieren zu
miissen.

Wenn also in diesem Band von , Kulturbedeutung der Religion” die Rede ist, dann
beziehen wir uns auf die handlungsorientierenden und identititsbildenden, gesell-
schaftlich objektivierten Sinnkonstruktionen, die im Leben der einzelnen und in der
politischen Welt verfiigbar gehalten werden. Sie stammen aus der kulturellen Tradition
" und wirken auf sie zurlick. Es handelt sich hierbei um Orientierungen, die zumindest

langfristig aller alltiglichen Interessenverhaftung transzendent sind und sich nicht als .

durch blof8 innerweltliche Erfahrung und Rationalitiit begriindet verstehen, Vielmehr
stellen sie jene Schicht der Wirklichkeitskonstruktion dar, die als transzendente Fun-
dierung jener Erfahrungen fungiert und der innerweltlichen Rationalitat - wiewohl

selbst nicht rational - ihr Fundament gibt. Damit schliefen wir aber jene Aspekte nicht

aus, die man als ,Minimaltransparenz” bezeichnen konnte, also Formen religioser
Orientierung, fiir die die Apartheit von der Lebenswelt (im Sinne von Joachim Matthes)
nut in geringerem Mafle gegeben ist.
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